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 الكلمة الافتتاحية

 أ.د/ محمد جعرير                                                                                                               

   والاجتماعيةعميد كلية العلوم الإنسانية                                                                                                                

 مدير المجلة                                                                                                               

 

مجلة المنارة على مستوى كلية العلوم الإنسانية، بصدور العدد التجريبي لهذه  بصفتي مديرأسعد، 

سديدة  وةطخالمجلة التابعة لكليتنا وكلي أمل في أن يكون هذا العدد مؤشرا على بداية جديدة و

في سبيل إرساء دعائم تقليد علمي داخل كليتنا، مبعثه الحرص على المساهمة الجماعية الجادة في 

 البيداغوجية والأكاديمية وطنيا ودوليا. الكفاءات والمؤهلاتوإبراز  تطوير المعارف

 مفتوحة لجميع الأساتذة والباحثين، سواء من داخل كليتنا أو من إذن كدعوةيأتي هذا العدد 

حارجها، من داخل جامعات الوطن أو من خارجه، إلى الإلتفاف حول منارتهم بالإسهام الجاد 

ونشاطاتهم  وطموحاتهم البحثيةوالمتواصل بمقالاتهم ودراساتهم من أجل دعمها وإثراءها بما يتوافق 

 قرائحهم وطاقاتهم العلمية.البيداغوجية، كل ذلك انطلاقا مما تجود به 

إحراجه  العدد وفيلامتنان لكل من ساهم في إعداد وإثراء مواد هذا مع خالص الشكر وا

 إلى النور
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 النقد الثقافي المقارن ومفهوم تقبل الآخر

 د/ أميرة سامي محمود حسين            

 كيرشهير آخي أوران ـــ تركيا     

  :لخص الم

يهدف النقد الثقافي المقارن إلى تناول موضوعات تتعلق بالممارسات الثقافية وعلاقاتها بالآخر، ومدى تأثير تلك 

العلاقات على شكل الممارسات الثقافية ، فالنقد الثقافي لا يدور حول الفن والأدب فقط ، وإنما حول دور الثقافة 

فية والانثروبولوجية، ومن هنا تبتدئ علاقة النقد الثقافي المقارن والفلسفة ويصوغ وعيا بين الجوانب الجمالية والفلس

بالآخر وتقبله فعدم تقبل الآخر في حوار الثقافات يؤدى إلى قتل لهوية وثقافة الأنا ويؤدى إلى عدم القدرة على صنع النقد 

حيث أن الصيغة الذاتية في الدرس البناء فلابد وأن يتبدل المشهد الحالي من خلال التركيز على النقد الثقافي المقارن 

الثقافي تأتى من " موضوعية الذات" ولهذا يصطبغ الدرس الثقافي دائما باللون الشخص ي غير الموضوعي، ومن خلال 

النقد الثقافي المقارن لدراسات التوازي أو دراسات التأثير والتأثر بين الأنا والآخر نستطيع أن نغير مفهوم تقبل الآخر ورأيه 

  .فته ونصنع النقد البناء وتطور الذات أمام انفتاح أفق الغيرية وثقا

 

Abstract:  

Comparative cultural criticism 

and the concept of accepting the other 

Comparative cultural criticism aims to address issues related to cultural practices and 

their relations with others, and the extent to which these relationships affect the form of 

cultural practices. Cultural criticism does not revolve around art and literature only, but about 

the role of culture and philosophy and formulates an awareness between aesthetic, 

philosophical and anthropological aspects. From here begins the relationship of comparative 

cultural criticism with the other and its acceptance. Failure to accept the other in the dialogue 

of cultures leads to the killing of the identity and culture of the ego and leads to the inability 

to make constructive criticism. The current scene must be changed by focusing on 

comparative cultural criticism. Whereas the subjective form in the cultural lesson comes from 

"objectivity of the self," and for this reason the cultural lesson is always colored with a 

personal, subjective color. Through comparative cultural criticism studies of parallelism or 

studies of influence and influence between the ego and the other, we can change the concept 

of accepting the other, his opinion, and his culture. 

Keywords: Constructive criticism, culture, Comparative studies, The Ego and the Other. 
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 مقدمة

يزال موضوع الآخر من أبرز مجالات الأدب المقارن، حيث نشأ الأدب المقارن ونما في تقاطع الطرق بين  كان و لا

الأدب القومي والأدب الآخر، والبحث عن الهوية، وتجاهل الفروق والصراعات لينادى بتقبل وحب الآخر والتساوي معه، 

كآخر بأن: "المعارضة عينية الطبع تكون بالإبقاء على الذات  وهذا ما أشار إليه بول ريكو بقوله في كتابه عن الذات عينها

 (1)عينها بحيث تفتح مجالا للمعنى علينا أن نملأه"

الذين كانوا يؤكدون فضل الأدب المقارن على  –وفى مطلع القرن العشرين شرع بعض المقارنيين الغربيين 

لنقد الثقافي ودمجهما في نظام منهجي واحد يجمع بين الأدب في محاولة للتقريب بين الأدب المقارن وا -الدراسات الثقافية

التي يرتكز إطارها  Comparative Cultural Studiesالمقارن وبين النقد الثقافي أطلق عليه الدراسات الثقافية المقارنة 

جموعة الأسس النظري والمنهجي على مجموعة من المبادئ المستعارة من الأدب المقارن والدراسات الثقافية، ومن م

 (2)المرتبطة بالبنيوية ونظريات الاتصال والأنظمة والثقافة والأدب.

أكثر من اهتمامها بالمحتوى أو  –بالتركيز على كيفية تكوين الظاهرة أو النص  -وتهتم الدراسات الثقافية المقارنة

أن اعتماد الدراسات الثقافية المقارنة  الموضوع بالجوانب التطبيقية إلى جانب المنطلقات النظرية والمنهجية ومما لا شك

لمختلف مكوناته البرجماتية والإيديولوجية والسياسية والثقافية تفرضها  –على المقاربات التجريبية واهتمامها بالسياق 

ق في الواقع الرغبة في التركيز على آليات إنتاج النص أكثر من العناية بشكله أو محتواه، كما أن ذلك الاهتمام يتطاب

 بالطبع مع تراجع المناهج النقدية التي كانت ترتكز على البنيوية.

 في مفهوم تقبل الآخر حيث تم التركيز 
ً
ومع تطور مجالات الدراسات الثقافية والنقد الثقافي المقارن حدث تغييرا

لراهنة. ويعود تطور مفهوم على التعدد الثقافي، وإعادة اكتشاف دور الصورة المرئية في التحولات التي تحدث في الثقافات ا

تقبل الآخر داخل الدراسات المقارنة المعاصرة إلى تطور جملة من المجالات المعرفية الأخرى مثل الأدب الانثوي وأدب ما 

بعد الاستعمار وتاريخ الفن، وعلم الجمال، ودراسات النوع الاجتماعي)الجندر( والفلسفة، والمسرح، وغيرها من المجالات 

بتحويل الثقافة المعاصرة بتأثير الصورة حيث درس المقارنون موضوع صورة الآخر في الآداب الغربية وصورة التي تهتم 

السود داخل الخيال العربي في العصر الوسيط وكيف غيرت التكنولوجيا الحديثة للصورة علاقة الإنسان بالعالم والأنا 

   .(3) بالآخر

خر تطورات خاصة بدراسة صورة الآخر، احتل الآخر فهها مكانا جديدا في وقد أحدثت هذه الرؤية الجديدة لمعرفة الآ 

 الدراسات الإنسانية منها:

والتاريخ، وعلم الاجتماع،  (4)وضعه في تقاطع العديد من المعارف، مثل الاثنولوجيا والانثروبولوجيا والابسيتمولوجيا -1

 عرفة والثقافة.والفلسفة، والنقد الأدبي والثقافي وغيرها من مجالات الم

ترميزه للخيال الاجتماعي للبيئة التي ينتمي إلهها الكاتب، فالصورة لها مكانا في العالم الرمزي الذي نسميه "خيالي" وهذا  -2

لأنه مرتبط بنظام اجتماعي يطلق عليه ما يسمى خيالا اجتماعيا ، فرؤية الآخر اليوم لا ترتبط فقط بواقع ما يتم 

                                                           
 522م،صـ5002زيناتى، المنظمة العربية للترجمة، الطبعة الأولى،بيروت،بول ريكو:" الذات عينها كآخر" ترجمة د.جورج  - 1

2 - GAIL FINNEY: The Reign of the Amoeba: Further Thoughts about the Future of Comparative Literature 

https://stateofthediscipline.acla.org/entry/reign-amoeba-further-thoughts-about-future-comparative-literature 

 
 النقد والثقافي وأنساق الغيريةطارق بوحالة :  - 3

http://www.oudnad.net/spip.php?article1122 
4 - Epistemology  إبستيمولوجي: تعنى علم المعرفة، وهى فرع من فروع الفلسفة يبحث في أصل المعرفة وبنيتها ومفاهيمها ومصداقيتها 

 25م، صـ5002حسن مجيد العبيدى:" من الآخر إلى الذات"، دار الطليعة، الطبعة الأولى، بيروت، 

https://stateofthediscipline.acla.org/entry/reign-amoeba-further-thoughts-about-future-comparative-literature
http://www.oudnad.net/spip.php?article1122
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إلى خيال الراوي وأيديولوجيته بكل ما يحيط به من تخيلات ، ورغبات ، ومصالح في المجتمع، تحدد  تصويره، بل بالإضافة

وضعيه الآخر وتمثله مع مراعاة أن لدى الباحث أو الفيلسوف مخزون من الأفكار التي توجه رؤيته للآخر وان لم تحددها 

 نهائيا.

ومنظوره فارتبطت الدراسات الجديدة بمفهوم الآخر الذي معرفة موقف وموقع المشاهد من الآخر، موضوع نظرته  -3

تأثر بظهور المعذبين في الأرض والمقهورين، وبالأقليات الاثنية التي قد تهدد استقرار الدول العظمى، حتى لو كان ذلك 

يات بغرض استيعابهم من قبل المستعمر، لذا لاحظ بعض المثقفين أن دراسات ما بعد الاستيطان انتشرت في الولا 

 المتحدة الأمريكية مواكبة لاتساع الاستثمارات الأمريكية في العالم الثالث.

 مفهوم الآخر -1 

يعد مفهوم تقبل الآخر في الدراسات المقارنة منطقا إنسانيا قوامه علاقة التوازي أو التأثير والتأثر بين الأنا والآخر من  -

فعدم  (5) والآخر ولتحديد الأنا بمختلف أبعاده لابد من وجود الآخر خلال أدوار متباينة ومتشابكة ومتعاكسة بين الأنا

 (6) الوصول والتواصل مع الآخر هو أن تموت محروما من الهواء و الحياة

 
ً
 أو عدوا

ً
 أو صديقا

ً
 أو بعيدا

ً
، أو جماعة، أو أمة أو قريبا

ً
، ومن هذا المنطلق فان الآخر (7)وقد يكون الآخر بشكل عام فردا

 فالآخر هنا يندرج تحت ظاهرتي الاتفاق والاختلاف مع الأنا فيتفق في قد يكون 
ً
 وقد يكون أوروبيا

ً
يهوديا وقد يكون عربيا

 ظواهر معينة أو عصر زمني معين ويختلف في اللغة والهوية والإطار الجغرافي والحضاري.

 الاختلاف والآخر. -2

إن عدم نقد " الآخر" في الحوار الثقافي للاختلاف بينه وبين "الأنا" وعدم إثارة الجدل حول هذه الاختلافات،   

والتعامل بنهج ثابت وسلوك محدد، سيكون سببا للانخراط في المفهوم الذي يخفى الواقع المتعدد،  ويوحد المتعدد 

إذن فلسفة الاختلاف هي تمرد على تقليد في تفكير تميز م، والمختلف من عادات الكلام، ولغة التفكير وسطوة المفهو 

بكثافة حضور مقولات الذات والإنسان ، فهي ثورة على الفلسفات الميتافيزيقية التي تجعل الإنسان أو الذات محور 

ع الآخر لن فالقول بوجود الاختلاف م مشروعها، أنها تريد مجاوزة الميتافيزيقا من اجل التشريع للتفكير على نحو آخر،

يكون كشفا أو اكتشافا فليس وجود الاختلاف مشكلة في حد ذاتها وإنما المشكلة الحقيقية هي نزعة العداء للاختلاف مع 

الآخر وذلك باستخدام المنهج المقارن ودوره النقدي التقويمي الايجابي ضد الاختلاف، "فتأكيد الاختلاف تأكيد لخطورة 

هي قتل الاختلاف والتخلص منه في منع التفكير والاعتداء على التفكير وبالتالي الاعتداء منع التفكير لان أسس المشكلة 

لذا يثير النقد الثقافي المقارن كثيرا من الأسئلة يمكن تصنيفها إلى أسئلة لها  (8)على اللغة وقتل الاختلاف وإشاعة الصمت"

 -لي:قيمتها في البحث المقارن وإثراء المعرفة والثقافة منها ما ي

 ؟ماذا تريد الأنا من الآخر -

 هل تريده جزءا ظاهريا بغض النظر عن جوهره أو تحوله قلبا وقالبا إلى العلمانية أو الدينية؟ -

 هل استطاعت الأنا أن تؤثر ظاهريا في الآخر؟ -

                                                           
 طارق بوحالة : النقد والثقافي وأنساق الغيرية، المرجع السابق. - 5
م، 5025كارلوس ليسانكو:"الكاتب والآخر"، ترجمة نهى ابو عرقوب، مراجعة أحمد خريسى، أبوو ببوى، هي وة أبوو ببوى للثقافوة والتورا،، كلموة، - 6

 290صـ
 26م، صـ2992ديسمبر،  شاكر عبد الحميد:" الذات والآخر في عملية الإبداع")سطور( مجلة - 7
 أحمد برقاوى :" الاختلاف والاعتراف"،  - 8

http://www.mominoun.com/articles/%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%AE%D8%AA%D9%84%D8%A7%D9

%81-%D9%88%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%B9%D8%AA%D8%B1%D8%A7%D9%81-4136 

http://www.mominoun.com/articles/%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%AE%D8%AA%D9%84%D8%A7%D9%81-%D9%88%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%B9%D8%AA%D8%B1%D8%A7%D9%81-4136
http://www.mominoun.com/articles/%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%AE%D8%AA%D9%84%D8%A7%D9%81-%D9%88%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%B9%D8%AA%D8%B1%D8%A7%D9%81-4136
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  هل المسألة لم تتعد مجرد التأثير الشكلي في الآخر، وبقي جوهر " الآخر " على ما هو عليه؟ -

 هل فشلت الأنا في مهامها مع الآخر؟ -

  هل حددت الملامح العامة للعلاقة بين الأنا والآخر؟ -

 هل جاء التركيز بشكل أعمق على موقف "الآخر " أم بني على أساس العلاقات المتبادلة بين الأنا والآخر؟ 

  موقف الآخر عندما يكون " أجنبيا" من الأنا عندما تكون " عربيا "؟

أسئلة تتطلب وعيا بالدراسات المقارنة التي تعقد بين الفكر القومي والعالمي، أو بين الفكر العربي والغربي، كما كلها 

 تتطلب المزيد من البحث حول مفهوم الآخر وأهم ما حققته الدراسات النقدية المقارنة على مستوى الفكر والثقافة.

سئلة عندما يلاحظ أن دراسة الأدب أو الفلسفة تتجلى في مجتمعات هكذا تطرح الدراسات المقارنة أنواع مختلفة من الأ 

وظروف مختلفة، يتساءل الباحث فهها عن الصفات المشتركة بين هذه التجليات، وكيف يختلف بعضها عن البعض 

إلى مجال  الآخر، وهل هناك انساق تتكرر في الأدب أو الفلسفة، وما هي طبيعة هذا التكرار، فامتد منهج النقد الثقافي

 (9) دراسة الأنساق الثقافية الكبرى ودراسة الأنماط المختلفة في ثقافات الشعوب

أن مثل هذه التساؤلات تختلف من حيث النوع عن تلك التي تثار حول "التأثير" فقط والتي تميل نحو دقة 

أو  كال والأنواع الأدبية والفلسفيةالتوثيق والإثبات، يتضح لنا إذا طرحنا تساؤلات من هذا النوع فإنها تدور حول الأش

مدى كون الأدب أو الفلسفة ظاهرة اجتماعية ونوعية هذه الظاهرة، وكيف يمكن أن ننظر إلى الأدب أو الفلسفة على أنها 

إدراك وبناء لعقل بشرى " عالمي" أنها تساؤلات تنطوي على مخاطر، ولكنها في الوقت نفسه تنطوي على آمال خصبة، وتثير 

لة المطروحة حول الفلسفة والأدب أسئلة حول الثقافات،وأبنية اللغة ونظمها ، والعلاقة بين الأدب والمجتمع الأسئ

 والفلسفة، والتاريخ والفن والفكر الإنساني.

الانفتاح على الآخر والاعتراف به ومفارقته دون إلغائه علاقة الأنا –خلاصة ما سبق أن الاختلاف يعنى الانفتاح 

ا الأنا لا وجود لها إلا من خلال الآخر، الذي به يكون الاتفاق والاختلاف، حيث تتمايز الهويات من خلال والآخر، إذ

المفارقات بين الأنا والآخر" فلكي تعرف الآخر لابد أن تراه من حيث أنت" اعترافا بالأنا في الآن ذاته للآخر ذلك انه لا 

 (10)يستقيم هوية للآخر وللانا دون الآخر"

 خر والنقد الثقافي المقارن:الآ  -3

موضوع الآخر مفهوم أساس ي في الدراسات المقارنة، فالمقارنة تقوم بين الذات والآخر للنص الأدبي أو الفلسفي 

في لغتي ولغة الآخر،وتهتم بصورة الآخر في الآداب القومية وتقييم المقارنة علاقات التأثير والتأثر وتضع الحدود بين الثابت 

 والمتحول. 

ومع ازدهار الدراسات المقارنة في العقود الأخيرة واستيعابها للتطور في العلاقات القائمة على دراسات التوازي أو 

التأثير والتأثر في ظل التطور التكنولوجي أصبحت جسدا قابل للاختراق بمهارة في التطورات التي تنمو حولها، فأخذ 

ى للمعرفة بحيث تثرى دراساتهم الأدبية والنقدية والفلسفية ويواصلوا متخصص ي الدراسات المقارنة من المجالات الأخر 

التحرك في هذا الاتجاه مما يعكس علههم التغيير والاستمرار والتطور وتجنب الركود من خلال الاستفادة والاندماج مع 

اسات الثقافية سوف التخصصات الأخرى بشرط الحفاظ على الهوية القومية لهم. واستيعاب الدراسات المقارنة للدر 

                                                           
 556م،صـ5002حفناوى بعلى:" مدخل في نظرية النقد الثقافي المقارن،الدار العربية للعلوم ناشرون،الطبعة الأولى ، بيروت  - 9

  36م،صـ5002، 5ة"، منشورات الاختلاف، الجزائر ، طـعلى حرب:" خطاب الهوية،سيرة فكري- 10
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يؤدى إلى الانفتاح في البحوث متعددة التخصصات وسيكون مفيدا جدا في تقوية العلاقات بين مجالات متنامية 

 (11) التخصصات تتبنئ نظرة مستقبلية وتتغذى على غيرها من المجالات المتعددة في ظل انتشار التخصصات المتنوعة.

هو مدى احتكاكها بالحضارات الأخرى واستفادتها منها، وفى هذا  وذلك لأن من أهم عوامل ازدهار أي حضارة

عن أهمية أن يحك الإنسان رأسه برأس  صاحب الرسائل المشهورة ميشيل مونتانيالسياق نذكر مقولة الأديب الفرنس ي 

الآخر ليزيد من فهمه لنفسه وفهمه للعالم؛ فمنذ القدم دأبت الثقافات المختلفة على إثراء بعضها. وأخذت العلاقة بين 

الثقافات أشكالا متنوعة مثل المحاكاة والتقليد والترجمة والتأثر والتأثير والتثاقف والتداخل وكذلك الغزو والتهجين 

 لهيمنة. وا

ومن الصعب اليوم أن نتصور وجود ثقافة ما تطورت بمعزل عن الثقافات الأخرى، ومن الملاحظ كذلك أن 

. وإذا كانت العلاقات بين الثقافات قد نشأت (12)الانحطاط كان مصير أي حضارة حاولت أن تنكفئ أو تنغلق على نفسها

ولوجيا وارتفاع عدد الناس الذين ينتقلون من بلد لآخر، قد منذ القدم فلا شك أنه بفضل تطور وسائل الاتصال والتكن

 مضامين العالمية التي تحتويها كل ثقافة. قربت أكثر بين الثقافات وضاعفت من

وبما أن أية ثقافة تحتوي على عناصر أصيلة وعناصر مستعارة من الثقافات الأخرى فليس من الممكن دراسة 

إلا من خلال مقارنتها بالمكونات الثقافية الموجودة في الثقافات الأخرى التي احتكت مختلف المكونات الثقافية لحضارة ما 

بعد أن انتهى عصر الاكتشافات الجغرافية وتمكن العلماء من الاطلاع على ما لدى  بها في مرحلة ما من تاريخ تطورها. لهذا

ن الحاجة إلى دراسة معارفهم من خلال الشعوب الأخرى من معطيات ثقافية وعلمية تختلف عما لديهم بدأوا يلمسو 

مقارنتها بما لدى الآخرين، وشرعوا منذ منتصف القرن التاسع عشر في استخدام المقارنة بشكل واسع في كثير من مجالات 

دب المعرفة، فظهر علم الأديان المقارن وعلم اللغة المقارن وعلم التشريح المقارن والقانون المقارن والتربية المقارنة والأ 

 المقارن... وغيرها من العلوم المقارنة.

وبسبب ارتفاع مستوى تداخل الثقافات في هذا العصر )عصر العولمة( بات من المستحيل دراسة أي ثقافة خارج إطار 

ك المقارنة، فاليوم يمارس السياسيون وعلماء الاقتصاد والتاريخ والاجتماع والانتروبولوجيا والنقاد المقارنة الثقافية وذل

بهدف الكشف عن مميزات كل ثقافة ودرجة تداخلها مع الثقافات الأخرى. وبما أن المقارنة أصبحت قدر أية دراسة علمية 

جادة فقد سعت دول عدة إلى تضمين مناهجها التعليمية أبعادا عالمية مقارنة من مرحلة التعليم الثانوي وذلك لغرض 

طلاب وتدريبهم على ممارسة المقارنة الثقافية وتقدير حجم التشابهات تدريب المدرسين على تنمية فهم العالم لدى ال

 .(13)والاختلافات الثقافية والاجتماعية والاقتصادية والسياسية في العالم

وبالنسبة للأدب المقارن، فهو منذ النصف الأول من القرن التاسع عشر أخذ يفرض نفسه علميا وثقافيا ورسميا ، وشهد 

 القرن العشرين طرح عدد من التساؤلات حول جدوى الأدب المقارن. عقد التسعينات من 

وتزامنت هذه التساؤلات مع ازدهار الدراسات الثقافية )التي يطلق علهها عربيا النقد الثقافي( لا سيما في الجامعات 

د الثقافي تناولت الأمريكية، وأبدا بعض المتخصصين الغربيين في الأدب المقارن غضبه حينما ظهرت بعض دراسات النق

  ظواهر مثل الأدب الشعبي والأساطير وسبق للأدب المقارن أن درسها بالأسلوب نفسه وقبل أكثر من مئة سنة.

( أن الأدب المقارن يتضمن في الحقيقة عددا كبيرا من الميادين المعرفية ويعد علاقة  جايل فينى GAIL FINNEYذكر )

الدراسات الثقافية مع الأدب المقارن بأنها أحد حقول الأدب المقارن المدينة بالفضل لهذا النمو في مجال الدراسات 

                                                           
11- GAIL FINNEY: The Reign of the Amoeba: Further Thoughts about the Future of Comparative Literature  

  52-50،صـم5002أرمان ماتلار: التنوع الثقافي والعولمة" تعريب خليل أحمد خليل، دار الفارابي، الطبعة الأولى، بيروت  - 12
 22-20م، صـ5002محمد غنيمى هلال:" الأدب المقارن"، نهضة مصر للطباعة والنشر والتوزيع، القاهرة، - 13
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ت حتى اليوم في إطار الأدب المقارن تبين أن النقدية الثقافية ، ويرى أن مسار الدراسات النظرية والتطبيقية التي أنجز 

يتضمن في ميادين بحثه المتعددة  -الذي يتقاطع ويتداخل مع عدد من العلوم الإنسانية الأخرى  -هذا التخصص 

والمتنوعة، وفي مكوناته المنهجية التي يتم رفدها باستمرار مما يستجد من طرائق للبحث والتحليل، ما يؤهله لدراسة 

  (14)تجليات الثقافية لأي مجتمع وكذلك الحوار بين الثقافات، والعلاقة بين الأدب ومختلف العلوم الإنسانية.مختلف ال

إن الباحث إذا ما دخل رحاب تخصص الأدب المقارن فإنه ينبغي أن يتطهر من مزلقين متضادين أحدهما وهم 

 ر هو هذا الإحساس بالنقص إزاء الآخر.التفوق المطلق على الآخر الذي دون الرؤية الدقيقة، والمزلق الآخ

 لإثراء هذا
ً
 أخرى يمكن أن تكون مادة ويظل الباب مفتوحا

ً
 بأن ثمة مجالات وآدابا

ً
 التخصص بالجديد في هذا الشأن علما

 م لدراسات مقارنة جديدة، ومنها تلك التأثيرات المتبادلة بين الأدب العربي والآداب
ً
ن الأدب الشرقية التي تظهر أكثر اقترابا

 والتركي والصيني والياباني وسواها من الآداب الشرقية الأخرى، إن عطاءنا الأدبي الغربي كالأدب الهندي والفارس ي

 له، ويضفى عليه دلالات أغزر والفلسفي 
ً
.  يتيح لنا من خلال مادة الأدب المقارن رؤية أكثر شمولا

ً
 وإيحاءات أبعد أثرا

 مقارنة:نماذج لدراسة الآخر دراسة 

السيرة الذاتية بين الشرق والغرب وتطور الرؤية النمطية للآخر في العصر الحديث دراسة مقارنة بين رفاعة  -1 

  ومونتسكيوالطهطاوي 

إن الالتقاء الحضاري بين المجتمع العربي الإسلامي، والحضارة الأوروبية في بداية القرن التاسع عشر الميلادي جديرة 

وإمعان التفكير؛ لأنه قد صبغت وجهة العالم الإسلامي، والأوروبي، وحددت مسارهما النفس ي،  بالتأمل، والتدبر،

والفكري، والفلسفي لفترة طويلة، فقدم علماء النهضة سيرة ذاتية لكل من الشرق، والغرب، كما نجد ذلك في  كتاب 

رة الذاتية للغرب من منظور شرقي، وفي الذي يقدم لنا السي (15)"تخليص الإبريز في تلخيص باريز" لرفاعة الطهطاوي 

، وهذه الرؤى لكل من (16)المقابل نجد تصوير السيرة الذاتية للشرق من منظور غربي في كتاب" رسائل فارسية" لمونتسكيو

المؤلفين كانت ذات تيار فكرى كبير ذو أبعاد فلسفية، سياسية، واجتماعية، وثقافية، وفنية ترمى إلى صبغ حياة الأمم 

 بعامة بما يتفق وعصر النهضة.

 ومن نتائج المقارنة بين هذين العملين:

التركيز على التعلية من شأن الآخر أو التدني له مما أدي إلى افتقاد عنصر المساواة وتطور الرؤية النمطية للآخر التي  -1

، والاصطدام بالواقع على جمدت حدود الشرق والغرب فظهر الصراع والاختلاف بين الأنا والآخر في هذه الدراسات

قراءات وتصورات خيالية عن الآخر، وعلينا قبل البدء في الدراسة المقارنة بين مثل هذه الأعمال علينا أن نقسم الصراع 

 إلى مستويات:

 الصراع مع الذات في اكتشاف الآخر في الأنا، المختلف والغريب الذي يكشف مع ذلك لتركيب العالم والذات معا. -1

 صراع مع الأسرة ومع المجتمع المتمثل فهها بشكل عام.ال -2

 الصراع أو الصراعات المختلفة التي تميز السياق الاجتماعي للكاتب. -3

                                                           
14-  GAIL FINNEY: The Reign of the Amoeba: Further Thoughts about the Future of Comparative Literature 

م.2992، المؤسسة العربية للدراسات والنشر، بيروت، إشكالي المقارن. منظورالمثاقفة والنقد انظر أيضا عز الدين المناصرة:"    
 رفاعة رافع الطهطاوي:" تخليص الإبريز في تلخيص باريز"، القاهرة - 15

16 - MONTESQUIEU: Persian Letters, Translated by MARGARET MAULDON With an Introduction and Notes  

by ANDREW KAHN,  Oxford University Press, 2008 

 م2995مونتيسكيو:" رسائل فارسية" ترجمة أحمد كمال يونس، مراجعة عبد الحميد الدواخلى، دار سعاد الصباح، الطبعة الثانية، الكويت،
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وهنا نذكر أن المجال مفتوحا أمام الباحثين من اجل تغيير هذه التصورات، وأنه على الكاتب أن يتمتع برؤية أكثر قابلية 

 تناقضات المجتمعات للفهم الصحيح وإدراكا لوقائع و 

كما لا يفوتنا أن نذكر أن المنهج الفلسفي برز عند رفاعة الطهطاوي ومونتسكيو في مواضع متعددة، فقد قرأ رفاعة 

الطهطاوي مؤلفات "روسو"، و"فولتير"، و"مونتسكيو"، ولا شك أنه في حديثه الفكاهي عن الباريسيات والباريسيين، وعن 

ومن بدعة إلى بدعة، فظهر تأثر رفاعة الطهطاوي بصفحات شهيرة لمونتسكيو في الرسائل سرعة تنقلهم من زى إلى زى، 

 الفارسية .

أما منهج مونتسكيو تمثل في المقارنة والمقابلة، فقارن مفاهيم وليس معلومات فقط، وهذا المنهج متجذر لدى  

، فأبرز في هذا المضمار مقارنته على الخصوص الكاتب، ويبدو أن المقارنة عند مونتسكيو كانت مبنية على مراجع متنوعة 

بين النظامين الغربي والشرقي، وهو نفس المنهج الذي سار عليه رفاعة الطهطاوي ، والذي أظهر تأثره بما قرأ من مؤلفات 

 للكتاب الفرنسيين.

  الأنا والآخر في الدراسات الأنثوية / دراسات الجندر -2

لنوع، وظهرت لنا حركة نقدية نسائية أسهمت بدورها في نمو هذه وجه هذا العلم اهتمامه بدراسات ا 

وهى  (18)وقد نشرت مؤسسة المرأة والذاكرة حديثا سلسلة" ترجمات نسوية" بعنوان النسوية والجنسانية، (17)الدراسات،

لى اللغة العربية دراسات تهدف إلى إتاحة المعرفة الثقافية الصادرة في المؤسسات الأكاديمية الغربية من خلال نقلها إ

بهدف التعريف بها وتشجيع التفاعل الفكري معها بالفهم والنقد والتطبيق ومناقشة هذه الدراسات وموقعها من 

اهتمامات الأدب والدراسات المقارنة ونظرياته الحديثة التي يجب أن تكون محل اهتمام الباحثين، فقد شهد القرن 

نساء العالمية في الولايات المتحدة الأمريكية وأوروبا ، وقد تم تأسيس الدراسات العشرين ظهور تحرير النساء وتحالفات ال

النسائية في المؤسسة الأكاديمية بالولايات المتحدة الأمريكية ودمجها ضمن الخطاب النسوي الغربي بشأن القهر واسع 

 الانتشار الذي تعانى منه النساء المسلمات.

كرية في محاولة لإعادة تصنيعها في صورة شرقية دون مراعاة لبلد "المنشأ" الذي صدرت وقدرنا أن نتلقى نفايات الغرب الف

عنه هذه النفايات ولا لمتطلبات البلد الذي فرض عليه استيرادها، فالمصطلح ومفهومه ودلالاته صناعة غير عربية مائة 

دلالات، بل وشكل المصطلح ذاته فهو تارة أدب بالمائة، فقد انعكس ذلك بوضوح على المتلقي العربي، فتباينت المفاهيم وال

 نسائي وتارة أخرى أدب نسوى، وثالثة أدب أنثوي، ورابعة أدب المرأة...الخ

 (19) * والأدب النسائي هو الأدب المرتبط بحركة تحرير المرأة وحرية المرأة وبصراع المرأة الطويل التاريخي للمساواة بالرجل،

 ايا المرأة.وهو ذلك الأدب الذي يتناول قض

، (20) * الأدب النسوي هو الأدب الذي تكتبه المرأة مستسلمة فيه لجسدها والذي نلمح فيه الاكلاشههات الكتابية

 ومصطلح النسوي أو النسوية يربط معناه بالحركة النسوية الغربية بكل ما تحمله من مواقف رفضتها المرأة نفسها.

                                                           
ه هوذا الكتواب ( ترجموة أميورة حسون نووير2996قد خصصت سوزان باسنيت الفصل السادس من كتابها الأدب المقوارن مقدموة نقديوة )أوكسوفورد  - 17

 م.2999( ونشرة المجلس الأعلى للثقافة بالقاهرة، 252ضمن المشروع القومي للترجمة )
 م.5022مجموعة من الباحثين:"النسوية والجنسانية"، ترجمة عايدة سيف الدولة، صادر عن مؤسسة المرأة والذاكرة، القاهرة،  - 18
 20م، صـ2992ن، القاهرة،أشرف توفيق:" اعترافات نساء أديبات"، دار الأمي - 19
 المرجع السابق - 20
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دب في مقابل ما كتبه الرجل دون أن يحوي هذا المصطلح أحكاما نقدية تعلى أو * الأدب الأنثوي هو ما كتبته المرأة من أ

تحط من قدره وإذا أقرارنا بوجود أدب أنثوي نطرح سؤالا حتميا في هذا المقام وهو هل هناك أدب أنثوي مقابل أدب 

 رجالي أو ذكوري؟

قضية شائكة أخرى تجاوز حقل المصطلحات الملغوم وتكشف وجوه التناقض عن عملية استيراد المفاهيم الغربية. ورغم 

هذا شهدت السنوات الأخيرة من القرن العشرين محاولات لإنهاء تهميش الآخر بالمعنى العرقي والجنوس ي ومحاولات 

 (21) ن السابع عشر باعتبارها من أقوى أدوات التهميش والتغريبللتخلص من الثنائيات التي كرستها الديكارتية منذ القر 

والدراسة المقارنة بين الأنا والآخر في دراسات الجندر أو النوع لابد أن تسهم في تصحيح كثير من المفاهيم وتبرز كثير من 

 الحقائق عن:

 صورة المرأة في الشرق والغرب. -1

 قضايا المرأة في الشرق والغرب. -2

 المرأة بالآخر. علاقة -3

 المرأة وأثرها في سلوكيات الآخر. -4

 مكانة المرأة عند الآخر. -5

 علاقة الآخر بالمرأة. -6

إن الإجابة عن هذه التساؤلات من أجل معالجة الموضوعات القومية والعالمية التي تركز على وضع المرأة لا يمنع 

ية بشأن المرأة الغربية شرط الحفاظ على هوية المرأة مطلقا من الاطلاع على ما توصلت إليه الدراسات الأمريك

 الشرقية ومكانتها وعدم التقليل من قيمتها وشأنها والبقاء دائما مع الأصلح للمرأة.

اقية والآخر -3  الدراسات الاستشر

نجدها مشروطة بمصالح الذات، إذ أن صورة  –رؤية الآخر عند الرحالة عن الشرق وحتى في كتابات الغربيين 

الآخر جذابا أو مخيفا، تحجب حقيقة الرغبة في معرفة الآخر من أجل السيطرة عليه، لذا ارتفعت بعض الأصوات 

لإدانة الهيمنة الأوروبية على الدراسة الأدبية، وكان من أهم الدراسات النظرية التي كشفت المركزية الأوروبية هو ما 

، وواضعا علاقة (22)تشراق فاضحا رؤية الآخر للمستشرقينتناوله ادوارد سعيد حيث وجه نقدا سياسيا إلى الاس

السلطة والمعرفة في قلب رؤية الآخر دون استبعاد الغزو المسلح للاستعمار الذي يعتقد انه وصل إلى ذروته في 

القرنيين التاسع عشر والعشرين ورأى في الوسائل المختلفة للسيطرة منظومة مكتملة ، منها سياسات الإدارة 

مارية والمؤسسات المشرفة على الدراسات الاستشراقية في المعاهد والجامعات وحتى في الكتابات الأدبية الاستع

 والفلسفية بوعي أو بدون وعى. 

 تاريخ الاستيطان الغربي للأراض ي العربية والعلاقة بالآخر -4

نهايات القرن الثامن عشر  إذا كانت العلاقة بالآخر دائما موجودة في تاريخ الشعوب، نجدها قد اختلفت بين 

وبدايات القرن التاسع عشر فيما يخص المنطقة العربية الاستيطان الصهيوني للأراض ي الفلسطينية، واحتلال العراق 

                                                           
م، 5020هيلووين توموواس: "الأجسوواد الثقافيووة:الاانوغرافيا والنظريووة "ترجمووة أسووامة الغزولى،المركووز القووومي للترجمووة، الطبعووة الأولووى، القوواهرة،- 21

 22صـ
 660م، صـ5002المفاهيم الغربية للشرق" ترجمة د. محمد عناني، رؤية للنشر والتوزيع، الطبعة الأولى، القاهرة،  ادوارد سعيد:"الاستشراق - 22
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ومازال قابلا (23)ومحاولات أمريكا للهيمنة على الدول العربية وربما العالم أجمع ولنتذكر ما قاله عبد الكبير الخطيبي 

يال الاستيطاني تحويل المكان إلى التجاور، والتقسيم ، والعسكرة، وتقطيع المدينة إلى أثنية ، دفن للصدق:" نعرف الخ

ثقافة الشعب المستوطن، وعندما يكتشف تغريبه يسرح هذا الشعب شاردا، في الفضاء الممزق لتاريخه، ولا ش يء أكثر 

 من تمزق الذاكرة ، وسوف نرى كيف يؤثر هذا الفعل الاستيطا
ً
ني على التبعية للآخر حيث ستكون هذه البؤر سوءا

الثقافية جسر انتقال لثقافة الآخر في ثقافة الأنا مما يؤدى إلى ضياع وحدة الثقافة الوطنية وظهور محاولات البحث عن 

 .(24)الأصالة الضائعة في الأعمال الأدبية والفلسفية

 دراسات ما بعد الاستيطان في موضوع الآخر: -5

وله عنوان فرعى ذو دلالة :" (25)كتب الناقد الفرنس ي تسفيتان تودوروف في موضوع الآخر "نحن والآخرون" 

التفكير الفرنس ي في التعدد الإنساني" وسوف نجد مفهوم التعدد مقترنا بمفهوم الثقافة ،"تعدد الثقافات" وفى هذا 

يجرى في المناهج السابقة للأدب المقارن، فيستبدل الكتاب يتعامل تودوروف مع مفهوم الآخر بشكل مختلف عما كان 

بالمقارنة بين صورة الآخر والواقع طرح مشكلة المشاهد لهذا الواقع التي تختلف طبقا لماهية ووظيفة هذا المشاهد: فيقارن 

ر، ورجل الباحث بين الراحل الذي يستهدف إخضاع الآخر لديانته أو نمطه الحضاري المستعمر فيفرض هيمنته على الآخ

الأعمال الراغب في الاستفادة المادية من الآخر فلا يرى فيه إلا ما يفيد أغراضه، يبيع له بالغالي ويشترى منه بالرخيص، 

والسائح الذي يرى الحجارة والآثار ولا يهتم بالناس، والسائح الانطباعي ذو التذوق الرفيع والذي يتفنن في جماليات الآخر 

 ن الأمثلة التي تستهدف تبنى قيم الآخر ليكشف آفاق أخرى جديدة في صورة الآخر. ولا يراه حقا وغيرها م

 الصاتمة

ساهمت الدراسة في إبراز الفرق بين الدراسات الثقافية والدراسات المقارنة فالأولى تحاول إدماج الآخر  -1

الموقف الأول يسوده التقليدية بينما الثاني للثقافة السائدة والثانية تجتهد في محاولة فهمة ورد الاعتبار له واحترامه ف

 يتميز بنقد العرف ومحاولة تقديم رؤية أخرى جديدة وعميقة. 

من خلال المقارنة بين صورة الأنا والآخر نستطيع أن نحدد أبعاد متعددة تعكس لنا واقع الشخصية،  -2 

 .صفاتها، اهتماماتها، فكرها، تفاعلها، في المجتمع القومي والدولي

إن تتبع خطوط الصورة من خلال البحث المقارن تعطينا شكلا مميزا للآخر وترسم النمط الإنساني له من  -3 

 .خلال مواقف معينة من داخل المجتمع المحيط به

الدراسات المقارنة بما يتمتع به نمط الآخر بصفات سلبية كالجبن والكذب، وعدم الإحساس بالواقع  تكشف -4

 .المحيط، كما تكشف أهم صفاته الايجابية التي قد نجدها مثلا في حسن المعاملة مع الآخرين ورعايتهم والاهتمام بهم

 يحقق النقد المقارن القدرات التالية: -5 

 ستيعاب مفهوم تقبل الآخر.القدرة على ا -أولا 

  .القدرة على التفكير النسبي الذي يحترم الخصوصيات والاختلاف بين الأفراد والمجتمعات -ثانيا 

                                                           
 م.2920عبد الكريم الخطيبى: "النقد المزدوج"دار العودة، الطبعة الأولى،  - 23
 53م، صـ9229حسن حنفي:" مقدمة في علم الاستغراب"، الدار الفنية للنشر والتوزيع، القاهرة، - 24

25- Tzvetan Todorov: Nous et les autres, Paris ,ed. du Seuil.1989 
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القدرة على اتخاذ مواقف ايجابية تجاه الآخر وجعل الهوية كمبدأ للتماسك والترابط مع الانفتاح على  -ثالثا

 بالجوار والحق في الاختلاف، الثقافات الأخرى في إطار التعايش والإيمان 

لهذه الدراسات بلا شك مستقبل واعد، فرغم التباسها وربما أغراضها الخفية، فالعلوم الإنسانية ليست  -6

 بالشفافية المطلوبة ومازالت الأيديولوجيات تؤثر فهها سلبا أو إيجابا.

 إن لهذه الدراسات نتائج ايجابية منها: -7

 عددية البشر واللغات والثقافات حتى إذا كانت المساواة بينهما غير متحققة حتى الآن.الاعتراف بالتعدد، ت -أولا

سوف نجد ثراء منهجيا هاما، إذ يضاف إلى الثراء الشكلي للنظريات الأدبية الجديدة اللجوء إلى المناهج  -ثانيا

طار علاقة الأدب بالمعرفة وتزيد من وعينا الاجتماعية والانثروبولوجية والتاريخية بصفة عامة ، وأخيرا تتجدد في هذا الإ 

 بالعالم وبأنفسنا .



العدد التجريبي.........................................................مجلة المنار للدراسات الإنسانية والاجتماعية  

 
15 

 المراجعو المصادر 

 المراجع العربية: -1

افات نساء أديبات"، دار الأمين، القاهرة، أشرف توفيق -1  م1991" اعتر

 م1991" مقدمة في علم الاستغراب"، الدار الفنية للنشر والتوزيع، القاهرة،  حسن حنفي :  -2

 م2001"من الآخر إلى الذات"، دار الطليعة، الطبعة الأولى، بيروت،  حسن مجيد العبيدى:  -3

" مدخل في نظرية النقد الثقافي المقارن،الدار العربية للعلوم ناشرون،الطبعة الأولى ،  حفناوى بعلى: -4

 م،2002بيروت 

 القاهرة."تخلي  الإبريز في تلخصي  باريز"،  رفاعة رافع الطهطاوي:  -5

 م1910"النقد المزدوج"دار العودة ، الطبعة الأولى،  عبد الكريم الصطيبى:   -6

، المؤسسة العربية للدراسات والنشر،بيروت، إشكالي المثاقفة والنقد المقارن. منظور  عز الدين المناصرة:   -7

 م.1995

 م2001، 2فكرية"، منشورات الاختلاف، الجزائر ، طـ "خطاب الهوية،سيرة على حرب:   -8

 م2001"الأدب المقارن"، نهضة مصر للطباعة والنشر والتوزيع، القاهرة، محمد غنيمى هلال:  -9

 المراجع المترجمة: -2

عناني، رؤية للنشر والتوزيع،  "الاستشراق المفاهيم الغربية للشرق" ترجمة د.محمد ادوارد سعيد: -1

 م2002الطبعة الأولى، القاهرة، 

التنوع الثقافي والعولمة" تعريب خليل أحمد خليل، دار الفارابي، الطبعة الأولى، بيروت  أرمان ماتلار:  -2

 م2001

 الأولى،الذات عينها كآخر" ترجمة د.جورج زيناتى، المنظمة العربية للترجمة، الطبعة  بول ريكو: -3

 م2005بيروت،

"الأدب المقارن مقدمة نقدية" ترجمة أميرة حسن نويره هذا الكتاب ضمن المشروع  سوزان باسنيت: -4

 م.1999( ونشرة المجلس الأعلى للثقافة بالقاهرة، 121القومي للترجمة )

، أبو ظبى، هيئة أبو "الكاتب والآخر"، ترجمة نهى ابو عرقوب، مراجعة أحمد خريس ى كارلوس ليسانكو: -5

 م2012ظبى للثقافة والتراث، كلمة،

"النسوية والجنسانية"، ترجمة عايدة سيف الدولة، صادر عن مؤسسة المرأة والذاكرة  مجموعة من الباحثين: -2

 م2012، القاهرة، 

سعاد "رسائل فارسية" ترجمة أحمد كمال يونس، مراجعة عبد الحميد الدواخلى، دار  مونتيسكيو:  -2

 م1992الصباح، الطبعة الثانية، الكويت،



العدد التجريبي.........................................................مجلة المنار للدراسات الإنسانية والاجتماعية  

 
16 

افيا والنظرية "ترجمة أسامة الغزولى،المركز القومي  هيلين توماس:  -1 "الأجساد الثقافية:الاثنوغر

 م2010للترجمة، الطبعة الأولى، القاهرة،

 الدوريات العربية: -3

 م1992مجلة ديسمبر، " الذات والآخر في عملية الإبداع")سطور(  شاكر عبد الحميد: -1

 المراجع الأجنبية:  -4

Persian Letters, Translated by MARGARET MAULDON 

With an Introduction and Notes  by ANDREW KAHN,  

Oxford University Press, 2008 

MONTESQUIEU:  1- 

Nous et les autres, Paris ,ed. du Seuil.1989 Tzvetan Todorov:  2- 

 المواقع الالكترونية: -5

GAIL FINNEY: The Reign of the Amoeba: Further Thoughts about the Future of 

Comparative Literature 

https://stateofthediscipline.acla.org/entry/reign-amoeba-further-thoughts-about-future-

comparative-literature 

1- 

 طارق بوحالة : النقد والثقافي وأنساق الغيرية

http://www.oudnad.net/spip.php?article1122 

 

2- 

 أحمد برقاوى :" الاختلاف والاعتراف"

http://www.mominoun.com/articles/%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%AE%D8%AA%

D9%84%D8%A7%D9%81-

%D9%88%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%B9%D8%AA%D8%B1%D8%A7%D9%8

1-4136 

 

3- 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

https://stateofthediscipline.acla.org/entry/reign-amoeba-further-thoughts-about-future-comparative-literature
https://stateofthediscipline.acla.org/entry/reign-amoeba-further-thoughts-about-future-comparative-literature
http://www.oudnad.net/spip.php?article1122
http://www.oudnad.net/spip.php?article1122
http://www.mominoun.com/articles/%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%AE%D8%AA%D9%84%D8%A7%D9%81-%D9%88%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%B9%D8%AA%D8%B1%D8%A7%D9%81-4136
http://www.mominoun.com/articles/%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%AE%D8%AA%D9%84%D8%A7%D9%81-%D9%88%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%B9%D8%AA%D8%B1%D8%A7%D9%81-4136
http://www.mominoun.com/articles/%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%AE%D8%AA%D9%84%D8%A7%D9%81-%D9%88%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%B9%D8%AA%D8%B1%D8%A7%D9%81-4136
http://www.mominoun.com/articles/%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%AE%D8%AA%D9%84%D8%A7%D9%81-%D9%88%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%B9%D8%AA%D8%B1%D8%A7%D9%81-4136


العدد التجريبي.........................................................مجلة المنار للدراسات الإنسانية والاجتماعية  

 
17 

 أنثروبولوجيا اللغة عند "فيلهلم فون همبولدت"*

 أ.د. مصطفى بلبولة

 ـ جامعة حسيبة بن بوعلي بالشلف.

 ملخص :

يروم هذا المقال بيان الإسهام الكبير لفيلهلم فون همبولدت في الأنثروبولوجيا؛ ذلك العلم الذي أريد له أن يقدم إجابة 

عن السؤال "من هو الإنسان؟"، وهو السؤال الذي طرحه كانط وتركه بلا جواب،حيث حاول همبولدت أن يجيب عنه 

غة والتأمل الفل
ّ
 سفي فهها من أجل تأسيس أنثروبولوجيا مقارنة.من خلال الدراسة الأمبيريقية لل

وسأحاول أن أبين فيه أن المشروع الأنثروبولوجي لهمبولدت كان مركزا على اللغة، بعد أن كان في البداية مجرد مخطط 

تَيْهِ اللتين لم يكملهما: "مخطط أنثروبولوجيا مقارنة" و"القرن الثامن عشر"
َ
نه مقال  .ضَمَّ

الهمبولدتي في قناعته الراسخة بأن اللغة هي موضوع الأنثروبولوجيا بامتياز، وأنها هي التي تحدد  وتكمن أصالة المشروع

ماهية الإنسان. وتبعا لذلك، فقد أعاد تعريف الإنسان من خلال علاقته باللغة، وهو ما قاده إلى مفهوم "رؤية العالم"؛ 

 لجي.المفهومِ المركزي في فلسفته ولسانياته ومشروعه الأنثروبو 

 
Abstract 

language anthropology by Wilhelm von Humboldt 

This article aims to highlight the enormous contribution of Wilhelm von Humboldt in 

anthropology which claims to be “the science of man”, trying to answer the question asked by 

E. Kant; but left unanswered:” Who is man?”. W. Von Humboldt aimed to answer this 

question by studying language experimentally and philosophically in order to establish a 

comparative anthropology. 

I will elucidate that Humboldt’s anthropological project, which was, primitively, only a vague 

outline in his unfinished: “Plan of a comparative anthropology” and “Eighteenth Century”, 

subsequently, focused on language. The originality of the Humboldtian project is that he was 

convinced that language is the best object of anthropology and can determine the essence of 

man. As a result, he redefined man related to language, something which led him to the 

central concept in his philosophy, anthropology and linguistics: “world view”. 
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 مقدمة:

ذلك مصدرا أساسيا لاهتمامه بالجانب الأنثروبولوجي، حيث كان لقد أعاد "همبولدت" قراءة "كانط"، وكان 

لهذه القراءة المعمقة أثر في دفع تفكيره العلمي وتوجههه، إذ كان يبحث عن جواب للسؤال الذي طرحه "كانط" في فلسفته: 

الإنسان، علمٍ وانطلاقا من نقدية كانط، فقد كان "همبولدت" يحمل هاجس تأسيس علم يبحث في «. من هو الإنسان؟» 

جديد تمتزج فيه الروح العلمية القائمة على التجريب مع الروح الفلسفية التأملية. وهي الرؤية نفسها التي كان يحملها 

"كانط" بالنسبة إلى هذا العلم الجديد، حيث كان يرى أن جدوى هذا العلم، في جانبه الميداني القائم على الرحلات 

لمختلفة، تبقى مرهونة بتأسيس فلسفي، فقبل أن نبحث في هذه الجماعات البشرية واستكشاف الجماعات البشرية ا

فمعرفة العامّ » البعيدة، يجب أولا أن تكون لدينا معرفة نظرية نؤسسها أولا انطلاقا من معرفتنا بالإنسان المحيط بنا، 

هة با مة وموجَّ
َّ
لفلسفة، وهو شرط بدونه لا تؤدّي أية يجب إذن أن تسبق معرفة الخاص إذا أردنا أن تكون الأولى منظ

 .1«معرفة مكتسبة إلا إلى تلمّسات وأفكار متهافته دون أن تشكل علما أبدا 

سُسَها الفلسفية في النقدية الكانطية، 
ُ
هذا العلم هو الأنثروبولوجيا المقارنة التي كان "همبولدت" يرى أنها تملك أ

إدماجها في كل العلوم الجديدة التي أفرزتها الأبحاث الأمبريقية، مع الربط بينها وترتيبها ولكنه كان يرى أنه من الضروري 

. وقد أبان "همبولدت" عن اهتمامه" الشديد بالمنهج 2بشكل منظم. أما المنهج، فهو منهج يجمع بين النظر والتجريب

لَ مفهوم التنوع عنده.المقارن في مقالته "مخطط أنثروبولوجيا مقارنة"، ذلك المنهج الذي سيطب
ُّ
ك
َ
ش

َ
 ع بشكل واضح ت

 ـــ مبادئ الأنثروبولوجيا المقارنة عند "همبولدت": 1

» و« قابلية التأثر » لقد أولى "همبولدت" اهتماما بالغا لعلاقة الإنسان بالمحيط الطبيعي، وهو يعتبر خاصيتي 

يْن يتدخلان معا في تكوين العلاقة ا« التلقائية 
َ
ذ
ّ
لتي يبنهها الفكر البشري مع العالم. ومعنى "قابلية التأثر" العنصرين الل

عنده، هو تلك القدرة التي تسمح للإنسان بتطوير ذاته وإثرائها بفضل ما يمده به محيطه فيزيائيا وإيديولوجيا. وأما 

ضح، يمكن أن نترجم . وبعبارة أو 3المقصود بالتلقائية، فهو كل الإبداعات والتغييرات التي يحدثها الإنسان في الطبيعة

"قابلية التأثر" إلى "الانفعالية" و"التلقائية" إلى "الفاعلية". وتبدو هنا المسحة الكانطية واضحة، حيث يذهب "كانط" إلى 

أن أهم موضوع يمكن للإنسان أن يطبق عليه معرفته وتجربته في العالم هو الإنسان، لأنه هو الغاية القصوى بالنسبة 

إن معرفة الإنسان ومعرفة نوعه كمخلوق أرض ي » للإنسان هي أرقى نموذج لمعرفة العالم، إذ يقول  إلى نفسه، ومعرفته

. إن الأنثروبولوجيا ـــ 4«موهوب بالعقل هي إذن معرفة العالم بامتياز، رغم أن الإنسان لا يشكل إلا جزءا من سكان الأرض 

زيقا ـــ تهتم أساسا بتحديد التغييرات التي يحدثها المحيط الطبيعي ذلك العلم الذي يحتل مكانا وسطا بين الفيزياء والميتافي

في الإنسان وتلك التي يكون الإنسان نفسه مصدرا لها، وتأخذ هذه الدراسة في نظر "كانط" منحيين، بحيث يمكن أن 

سان، نهدف إلى البحث في ففي الدراسة الفيزيولزجية للإن» تتناول الإنسان بالدراسة من زاوية فيزيولوجية وزاوية عملية، 

ما تفعله الطبيعة بالإنسان، أما في الدراسة العملية، فنريد، عكس ذلك، أن نعرف ما يفعله أو ما يستطيع ويجب أن 

 .5«يفعله الإنسان بنفسه من حيث هو كائن حر

 للاعتقاد ب
ً
أنه كان للأولى لكن يجب ألا يكون هذا التقاطع بين أنثروبولوجيا "كانط" ومشروع "همبولدت" مدعاة

،)"مخطط 1795أثر على الثانية، وذلك لسبب بسيط، هو أنه شرع في كتابة مقالتيه** ـــ اللتين لم تكتملا ـــ عام 

أنثروبولوجيا مقارنة" و"القرن الثامن عشر"( أي قبل أن يظهر كتابا "كانط" )الأنثروبولوجيا( و)أسس ميتافيزيقا الأخلاق(، 

أنه يمكن فقط أن نفترض أن صدى أفكار "كانط" في الأنثروبولوجيا قد وصلت إلى "همبولدت" » ولهذا يعتقد "روبر لورو"

 .6«عن طريق دفاتر الطلاب أو بأية طريقة أخرى 
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إن المهمة التي كان يريد "همبولدت" إلحاقها بالأنثروبولوجيا المقارنة شبههة بتلك الوظيفة التي يؤديها علم 

 ِ
ّ
ن من معرفة خصائص جسم الإنسان ووصف بنائه الداخلي على أساس المشابهة من خلال التشريح المقارن الذي يُمَك

فعلى غرار علم التشريح المقارن الذي يسمح بشرح تركيب جسم الإنسان من خلال دراسة » دراسة الحيوانات، 

ـــ تحديد السمات الذهنية الخاصة بكل أصن ـــ في إطار الأنثروبولوجيا ـ . ويبدو جليا أن ما 7«اف البشر الحيوانات، يمكن ـ

يقصده "همبولدت" بــ"السمات الذهنية" لدى الأمة هو بالضبط ما يكافئ "الطبع" لدى الفرد، إذ يعبر عن ذلك بقوله إنه 

لها وتتابعها والترابطات التي تكشف » 
ُّ
ك
َ
ش

َ
حركات النفس البشرية، أي أفكارها وإحساساتها وميولها وقراراتها وطريقة ت

الأنثروبولوجيا المقارنة تهدف إلى إثبات طباع أصناف الإنسان في كليتها، ولكنها تهتم على وجه » . وهكذا، فإن 8«عنها

 .9«الخصوص بطباع الأمم والعصور 

لكن هذا لا يعني أن "همبولدت" كان يقصد بالأنثروبولوجيا معناها الذي ساد في القرنين التاسع عشر 

رس أساسا الفيزيولوجيا المقارنة للأجناس البشرية وبصورة استطرادية الجانب الذهني والعشرين، أي ذلك العلم الذي يد

علم » لديهم. إن الأنثروبولوجيا التي كان يفكر فهها "همبولدت"، حسب تعبير "روبير لورو"، هي في أساسها ضرب من 

ا تهدف إلى وصف الشخصيات الخاصة النفس الخاص بالأفراد في تنوعهم الحقيقي، إنها علم للطباع. إنها أنثروبولوجي

الأصيلة التي تنطوي، حسب رأيه، ]= "همبولدت"[ على نوعين من الملامح: الملامح الفطرية الخاصة بكل فرد، والملامح 

 .10«الناتجة عن انتمائهم إلى الجماعات البشرية المختلفة

المعاني، تبدو امتدادا لتقليد بعيد منذ وإذا كانت أنثروبولوجيا "همبولدت"، باعتبارها علم طباع بمعنى من 

القرن السادس عشر في أوربا مع "ماكيافيل" و"جيوردانو برونو" و"مونتاني"، ثم بعد ذلك في القرن السابع عشر مع 

عْزِي اهتمامه بعلم يدرس 11"فرانسيس بيكون" و"ليبنتس"، حسب ما يذهب إليه "روبير لورو"
ُ
، فإننا نستطيع أن ن

يوله الشخصية وإلى طموحه في النهوض بمعرفة واقعية تتعلق بالإنسان في بعده الفردي، وتدرس طباعه، إذ الإنسان إلى م

منذ طفولتي المبكرة، أتذكر أنني كنت دائما أركز » نجده يصرح هو نفسه بهذا  الميل وهذا الطموح في سيرته الذاتية قائلا 

 .12«، وكنت أقيس كل واحد منهم بأولئك الذين كنت معجبا بهم انتباهي على الناس من حولي، وكنت أقارن بعضهم ببعض

 ويحدد "همبولدت" أربع قواعد أساسية تشكل قوام المنهج الأنثروبولوجي المعتمد في وصف الطبع:

ـــ القاعدة الأولى:  الحكم عليه ] الطبع [ حسب قيمته الذاتية واتساقه الداخلي وليس حسب قدرته على بلوغ هذا  يجب» ـ

الهدف أو ذاك، كما يجب ألا نحكم عليه أيضا حسب النوعية الموضوعية لما ينتجه، أو على الأقل، يجب ألا يكون هذا 

 .13«هو المعيار الوحيد،  وأخيرا، يجب ألا نخلط بين الإنسان وأعماله 

تتطلب من الملاحِظ أن يرسم بطريقة تجريبية، قدر المستطاع، الكيفية التي تتطور وفقها القوى » ــ القاعدة الثانية: ــ

 .14«الروحية وتفعل 

ـــ القاعدة الثالثة:  عند وصف الطبع، يجب أن نبدأ دائما بما يظهر مباشرة للحواس، أي الأفعال والتعابير، قبل المرور » ـ

 .15«هورا، أعني التكوين الداخلي للطبع؛ إن هذا الأخير لا يمكن إدراكه، وإنما استنتاجه فقط إلى ما هو أقل ظ

ـــ القاعدة الرابعة:  يجب ألا نبدأ أبدا بالتكوين الطبيعي والملمحي للفرد معتبرِين إياهما مصدرا للمعرفة المباشرة للطبع » ـ

بالنتائج المحصل علهها عن طريق مناهج أخرى من أجل تبريرهما  الداخلي، وإنما يجب دراستهما بدقة ومقارنتهما بإتقان

 .16«أوتعريفهما بمزيد من الدقة 

التي وضعها للدراسة  من هذه القواعد المنهجية التي حددها "همبولدت"، يمكن استنباط مختلف المبادئ

فمُجمَلُ هذه القواعد ينصّ على مبدأ الأنثروبولوجية، وهي المبادئ ذاتها التي سوف تستعمل في دراسة اللغات فيما بعد. 
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بُعْدٍ أساس يّ لها، كما ينص على ضرورة التمييز بين الأسباب 
َ
ها للدراسة وقبوله ك الاتساق الداخلي للموضوع باعتباره موجِّ

والنتائج، فطبع الإنسان لا يتجلى بالضرورة في ما ينتجه من أعمال. وثمة مبدأ آخر يعكس انشغال "همبولدت" بضرورة 

 التدرج المنهجي المنظم الذي يبدأ بوصف العناصر المحسوسة لينتهي إلى تلك التي لا نقف علهها إلا عن طريق الاستنتاج.

وتكشف القاعدة الرابعة عن روح الحيطة والاحتراز الذي يطبع تفكير "همبولدت"، إذ يؤكد ضرورة مقارنة نتائج 

لَ علهها باستعمال مناهج  حُصِّ
ُ
 أخرى.الدراسة بنتائج ت

إن الباعث الذي كان يحرك "همبولدت" في أبحاثه هو أن يجعل من الأنثروبولوجيا نقدا للفلسفة، أو أن يزاوج 

بينهما، ويمزج بذلك بين البعد الأمبيريقي والبعد الترنسندانتالي، أو ـــ بلغة "كانط" ـــ بين البَعدي والقبلي، وهو بهذا يعيد 

ها إلى أنثروبولوجيا »طرح "هردر" الذي كان يسعى إلى 
ّ
لٍ كوبرنيكي" للفلسفة كل حَوُّ

َ
، ولكن "همبولدت" لم يُحدِث ذلك 17«"ت

 التحول الجذري، وإنما اكتفى بالمزاوجة بين المجالين.

 ولكن أين موقع اللغة من مشروعه الأنثروبولوجي؟

 ـــ من الدرس الأنثروبولوجي إلى الدرس اللغوي  2

حدا فاصلا بينهما، وهي  1799ن مرحلتين كبيرتين في حياة "همبولدت" الفكرية، تكون سنة من الأهمية بمكانٍ التمييزُ بي

غة والأدب الباسْكِيَيْن
ّ
الإرهاصات الأولى لانكبابه على  السنة التي سافر فهها إلى إسبانيا للمرة الأولى، حيث شكل اكتشافه لل

دراسة اللغات بشكل جدي ومستقل، وذلك لأن اشتغاله باللغة قبل هذا التاريخ لم يكن يحتل سوى موقع ثانويّ 

باعتبارها مجرد موضوع غير متميز ضمن موضوعات أخرى كثيرة. فهو يصرح في رسالة كتبها إلى أستاذه "فريدريك 

أشعر بأنني في المستقبل سأتفرغ بشكل حصري إلى دراسة » أثناء إقامته بإسبانيا قائلا:  1799أوغست وُلف" في نهاية عام 

جرَى بطريقة فلسفية، هي عمل قد يكون بمقدوري النهوض به، بعد بضع سنين 
ُ
 لعدة لغات، ت

ً
 معمّقة

ً
اللغات، وأن مقارنة

الأنثروبولوجي الفضفاض مختزلا في اللغة  ، أصبح مشروع "همبولدت"1811. وابتداءً من عام 18«من الدراسات الجادة 

 ومركزا علهها.

ما بارزا تتحدد به لحظة التحول الفعلي في تفكير "همبولدت"، فإن ذلك لم يحدث بصورة  1799لكن إذا كان عام 
َ
مَعْل

ياك" ليجد كان قد التقى ببعض المفكرين الفرنسيين، كما قرأ "كوند 1797فجائية، حيث إنه أثناء سفره إلى باريس عام 

هٍ فلسفي مغاير لذلك الذي ألِفه في ألمانيا، فكان لإقامته في باريس نتائج معتبرة بالنسبة إلى  وجُّ
َ
نفسه على اتصال مع ت

علاقته بالفلسفة خارج ألمانيا، حيث اكتشف، حدود الفلسفة الألمانية وقوتها في الوقت نفسه من حيث هي فلسفة 

وّ الكانطية وحتى ما بعد الكانطية من الدرس تأملية. وتتمثل هذه الحدود التي 
ُ
ل
ُ
أدركها آنذاك في الفلسفة الألمانية في خ

اللغوي. فكل ما كان ذا أهمية في مجال الدرس اللغوي كان حصل في فرنسا آنذاك، وهو الأمر الذي سمح لـ"همبولدت" 

و" و"كوندياك" على وجه الخصوص أثر بأن يكتشف عالم اللغة عن طريق الفلسفة. وليس مستبعدا أن يكون لآراء "روس

 كبير في اهتمام "همبولدت" بالدرس اللغوي، وبخاصة إذا عرفنا أن آراءه في اللغة تتقاطع كثيرا مع آراء هذين الفيلسوفين.

من هنا، يمكن القول إن إقامته في باريس فتحت له آفاقا فكرية جديدة في مجال اللغة حتى قبل أن يسافر إلى إسبانيا 

 1811ي اكتشف فهها اللغة الباسكية حيث كانت نقطة التحول الفعلية، وبخاصة بعد رحلته الثانية إلى هذا البلد عام الت

أين أخذت إقامته مدة أطول. ويصرح هو نفسه فيما بعد، حسب ما ينقله عنه "جون كيليان"، بأن إقامته في باريس 

 .19شكلت مرحلة حاسمة في حياته الفكرية

ي ميز فكر "همبولدت" بانتقاله من الاهتمام بالأنثروبولوجيا إلى التركيز على دراسة اللغات ليس عفويا ولا إن التحول الذ

اعتباطيا، كما أنه ليس تنكرا مجانيا للدرس الأنثروبولوجي، وإنما كان يحركه وعيه بأن اللغة هي ذلك الموضوع 
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اية هذه المرحلة الثانية في حياة "همبولدت" العلمية محطة الأنثروبولجي بامتياز الذي يحدد ماهية الإنسان، فكانت بد

 جديدة لإعادة تعريفه للإنسان بالنسبة إلى اللغة، وهي المرحلة التي ستقوده إلى مفهوم "رؤية العالم" فيما بعد.

ا إلى مرحلة ، يعني في واقع الأمر تقسيمَه1811إن تقسيم الحياة الفكرية لـ"همبولدت" إلى مرحلتين يفصل بينهما عام 

طغت علهها الأنثروبولوجيا الفلسفية ومرحلة أخرى ازدهر فهها التفكير اللغوي لديه، ولكن المرحلة الأولى كانت تحضيرا 

للثانية وطريقا إلهها. فهل معنى ذلك أن نمط التفكير الأول اختفى نهائيا عند "همبولدت" بعد أن أدى وظيفته؟ وبعبارة 

 ) الدرس الأنثروبولوجي ( مجرد تحضير للثانية ) الدرس اللغوي ( أم هي جزء منها؟أخرى، هل المرحلة الأولى 

يذهب "جون كيليان" إلى أن هذا الوضع شبيه إلى حد بعيد بالحالة الهيجلية، حيث إن هناك صعوبة حقيقية في تحديد 

انت "فينومينولوجيا" "هيجل" تمهيدا العلاقة بين الطريق المتبع وبين ما يؤدي إليه، فليس من السهل البتُّ فيما إذا ك 

س وبين 20لنسقه أم هي جزء منه . كما أن "كانط" الذي يبدو، حسب "جون كيليان"، أنه يميز بين العمل التحضيري المؤسِّ

النسق في ذاته، معتبرا "النقد" إعدادا وتهيئة "للميتافيزيقا"، يصرح في مقام آخر أنه بتأليفه لنقد العقل الخالص، لم 

، وبالتالي، يبدو أن هذه المشكلة ـــ مشكلة علاقة 21عملا إعداديا فحسب، بل قدم نسق الفلسفة الترانساندانتالية يقدم

نا هذه العلاقة  المنطلق بالمآل إذا جاز لنا هذا التعبير ـــ يطرحها هذان الفيلسوفان نفسهما، فلا "هيجل" ولا "كانط" بيَّ

ر عن ضرب من التردد لديهما، وسبب ذلك أنهما مهتمان باستمرار بشكل صريح، حيث بقي لديهما دائما منطق ة ظل تعبِّ

بوحدة النسق لديهما، وهذا ما يفسر صعوبة البتّ في تلك العلاقة. وفي مقابل هذا يبدو أن المشكلة لم تطرح مع 

 نسقٍ صريحٍ.
َ
 "همبولدت" بالصورة نفسها، لأنه لم يكن فيلسوف

نتقال من المرحلة الأولى إلى المرحلة الثانية انتقالا من الممكن إلى الواقع، حيث كانت مرحلة في واقع الأمر يمكن اعتبار الا 

، أعني مرحلة الأنثروبولوجيا الفلسفية، شرطا تأسيسيا لعلم اللغة، وفي الوقت نفسه ومن خلاله، شرطا 1811ما قبل 

لسانيات وفلسفة ما بعد اللسانيات، ومن ثم فإن لفلسفة اللغة، ومعنى هذا أنه كانت هناك فلسفتان؛ فلسفة ما قبل ال

 الخط الرابط بين هذه المحطات خط مستمر بلا انقطاع، وبالتالي لا يمكن الحديث عن أية قطيعة بين المرحلتين.

إن فلسفة "همبولدت" قبل التحول ) ودون الحديث عن أية قطيعة ( كانت تهدف في عمومها إلى تكوين تصور 

ي ذاته وفي علاقته بالعالم، وكان "همبولدت" في ذلك حريصا ـــ على مستوى المنهج ـــ على المزاوجة بين صحيح عن الإنسان ف

ر ذلك بشبكة من المفاهيم 
ّ
الجانب الحس ي التجريبي والجانب التأملي الصرف، مفضلا بشكل خاص منهج المقارنة. وقد أط

تلقائية والوحدة والتنوع...، ولكن البؤرة التي تتمحور حولها كل الأساسية مثل القوة والفردية والطبع وقابلية التأثر وال

هذه الفلسفة هي اللغة التي تتوسط بين هذه العناصر، فإذا كان الإنسان كائنا عاقلا وكائنا فاعلا وكائنا اجتماعيا وكائنا 

الروح الإنسانية، وهي الفضاء الذي فاللغة هي القوة الأولى التي تملكها » تاريخيا؛ فإنه أكثر من ذلك كائن لغوي،        

 .22«تنتشر فيه كل القُوى الأخرى 

انطلاقا من هذه المعطيات، يجب أن نستبعد كل اعتقاد يذهب إلى أن انتقال "همبولدت" من عالم الأنثروبولوجيا وولوجه 

 ـــ مع رحلته إلى إسبانيا واكتشافه 
ً
للغة الباسك، والحقيقة أن عالم اللغة كان ضربا من الإشراق المتزامن ـــ صدفة

الأنثروبولوجيا الفلسفية كانت إرهاصا قويا لديه في اكتشافه عالم اللغة، حيث إن اللغة لم تكن غائبة تماما عن فكره 

 قبل أن يتفرغ نهائيا للدرس اللغوي، كل ما هنالك هو أنها لم تكن ظاهرة على السطح.

ولدت" من حيث الموضوع لم يكن تحولا مفاجئا، وإنما حصل بشكل إذا ثبت لدينا أن التحول الذي عرفه تفكير "همب

تدريجي، فمعنى هذا أن المرحلة التي سمّيناها مرحلة الأنثروبولوجيا الفلسفية كانت حُبلى بالإرهاصات الأولى للدرس 

م 1795اللغوي، حيث كانت لـ"همبولدت" مع صديقه "شيلر" مراسلات عام 
َّ
ه إلى  تكشف عن نوع من الجهد المنظ الموجَّ

الاهتمام باللغة في شموليتها، يختلف عن ذلك الاهتمام بها على مستوى الترجمة وفي بعدها الفيلولوجي، وكان ذلك، 
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تلِ الحاصل بين ثلاثة محاور في البحث، تتمثل في النشاط الفيلولوجي المكثف 
ُ
سَا

َّ
حسب "جون كيليان"، بإيحاء من الت

س كريستيان "وولف" (، وما كان يقوم به "شيلر" على مستوى الترجمة وتعميقه لماهية لـ"فريديريك أوغست وولف" ) ولي

. ولكن هذا الجهد 179523الشعر، وما يمكن أن يكون قد أوحى به المقال الذي نشره "فيخته" في تلك الفترة، أي في عام 

تَفٍ 
ُ
ه إلى الدرس اللغوي لم يأخذ شكلَ عملٍ متكامل، بل كان في شكل ن وشذرات متناثرة عُثر علهها في بعض  الموجَّ

 المراسلات والمسودات.

غة 3
ّ
 ـــ البعد الأنثروبولوجي لل

إذا كانت أنثروبولوجيا "همبولدت" ـــ كمشروع ـــ تتخذ من الطبع وسمات الأمة موضوعها المركزي، فإنه كان يرى أن اللغة 

ية والطبع المشترك لدى الأمة. ولهذا فقد زاد اهتمامه أثناء تمثل الفضاء المشترك أو لحظة التركيب بين تنوع الطباع الفرد

سفره إلى إسبانيا بملاحظة الظواهر اللغوية وعلاقتها بسمات الأمة، وبخاصة لغة "الباسك" والجماعات التي تتكلمها، 

غة تأسيسا أمبيريقيا، وهو البعد الذي كان يراه ضروريا لبناء أية
ّ
نظرية. وكان يرى في  فكان ذلك فرصة لتأسيس مفهومه لل

 و"سعيدة" ـــ على حد تعبيره ـــ، لأنه سيكون لذلك تأثير واضح في أبحاثه اللغوية
ً
 مهمة

ً
، وهي 24اطلاعه على هذه اللغة لحظة

اللحظة التي يبدأ فهها التزاوج بين البحث اللغوي والبحث الإثنوغرافي في التجلي، لينكشف الارتباط الوثيق والانتماء 

هي الوسيلة المطلقة والحسية على أية حال، التي عن طريقها » ين لغة الأمة ورؤيتها للعالم. فاللغة ـــ كما يقول ــــ المتبادل ب

مٍ خارجَه 
َ
ه من خلال إسقاطه لعال

َ
 .25«يعطي الإنسان صورة لنفسه وللعالم في الوقت نفسه، وبالأحرى، يصير واعيا ذات

نية قيام العلوم الإنسانية عموما، وعلى رأسها الأنثروبولوجيا، وبين إن "همبولدت" يربط ربطا وثيقا بين إمكا

كة المعرفة عند "كانط"، فإن العلوم الأنثروبولوجية عند » علوم اللغة، 
َ
فمثلما أن الموضوع المعروف متعلق بمل

يضع الأبحاث اللغوية . وبهذه الكيفية فإنه 26«"همبولدت" مرتبطة بعلوم اللغة، وموضوع هذه العلوم متعلق ببنية اللغة

في مركز الأنثروبولوجيا لإمكانية الوقوف على البنية العميقة للنشاط الإنساني. ومَرَدُّ ذلك هو أنه كان يرى بين الإنسان في 

، تلك 
ً
 بين الطرفين ممكنة

َ
 الواسطة

ُ
فردانيته وبين الإنسانية ارتباطا باطنيا، وهذا هو المجال الذي تجعل فيه اللغة

 لتي تعتبر أساسا وضمانا للوحدة داخل التنوع.الواسطة ا

 ـــ من التأمل الفلسفي إلى المعاينة الأمبيريقية ـ أو بين وحدة اللغة وتنوع الألسن: 4

مهتما بدراسة اللغة بشكل عام، بحيث كان الغالب فهها الطابع الفلسفي التأملي،  1821" قبل عام لقد كان "همبولدت

ولكنه ابتداءً من هذا التاريخ، بدأ يبتعد عن هذا الخط، أعني عن دراسة اللغة على صورة النحو العام أو نظرية اللغة، 

يكن ليمنعه من الربط بين هذا التوجه العلمي الأمبيريقي لههتم بدراسة اللغات في تنوعها دراسة ميدانية. ولكن ذلك لم 

غة، فكانت أعماله، إذن، مزيجا بين المسلكين، وكان خط التوجيه لمشروعه يقض ي بضرورة 
ّ
» وبين الدراسة التأملية لل

غات، ويكون متبوعا بنوع من التفكير ـــ 
ّ
يجب ألا نتردد استقصاء أمبيريقي واسع إلى أبعد حد ممكن حسب الأسر الكبرى لل

في وصفه بالفلسفي ـــ في اللغة وخصائصها. فالهدف مزدوج: اللغات الخاصة واللغة عموما، فلا وجود لأحدهما دون الآخر 

. ولكن تفكيره في دراسة اللغات يعود إلى قبل هذا التاريخ، وإن لم يكن ذلك يحتل موقعا مركزيا 27«في نظر "همبولدت" 

 لديه.

غات الخاصة. ويشير "يورغن ترابنت" إلى أن الرسالة المشار  وهكذا يظهر أن تفكير
ّ
"همبولدت" في اللغة بدأ بدراسته لل

لٍ  1799إلهها آنفا والتي بعث بها إلى أستاذه "فريدريك أوغست وُلف" في نهاية عام  حوُّ
َ
 ت
َ
أثناء إقامته بإسبانيا، كانت محطة

غة، حيث لم يكن يبتعد قبل هذ
ّ
ه اللحظة عن التصور التقليدي الذي يرى فيه أنها نظام من في نظرة "همبولدت" لل

غة بأنها 
ّ
كة توليد الأفكار والإحساسات » العلامات الاعتباطية، أما الجديد الذي تضمنته هذه الرسالة، فهو تعريفه لل

َ
مل
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بير عن الداخلية والأشياء الخارجية بعضها من بعض بفضل وسيط محسوس، هو في الوقت نفسه عمل الإنسان وتع

كة الوعي بالذات...
َ
 .28«العالم، أو بالأحرى، هي مل

إن اللغة بهذا المعنى هي الربط بين الفاهمة والحساسية، أو بين التلقائية وقابلية الاستقبال، وهي العناصر التي يستطيع 

"كانط "عندما يقول في بها الإنسان أن يعي ذاته ويعي العالم. وبهذا يكون "همبولدت" قد قدم حلا للمشكلة التي طرحها 

أن نلاحظ أن هناك أصلين للمعرفة الإنسانية، قد يصدران من جذر واحد، » "نقد العقل الخالص" إنه من الضروري 

 .29«، وهما الحساسية والفاهمةإلينابالنسبة  مجهول ولكنه 

كة إنسانية عامة ـــ تبقى، بهذه الصفة، موضوعا فلسفيا، 
َ
و ليس لها وجود فعلي ملموس إلا ولكن اللغة ـــ من حيث هي مل

غة لا بد أن ترتكز على الفحص الأمبيريقي التاريخي 
ّ
من خلال تمظهرها في اللغات الخاصة، ومن ثم فكل مقاربة فلسفية لل

يكمن في الاتحاد بين البحث الفلسفي العام وبين » الدقيق لمختلف اللغات. فمظهر الحذق في فكر "همبولدت" اللغوي 

 .30«ي يمتد إلى أبعد حد من تنوع  اللغات التنقيب الذ

ومعنى هذا أن المقصد الأساس ي لفكر "همبولدت" ليس فلسفيا وإنما هو أنثروبولوجي، أي إنه لم يكن يهدف إلى ما هو 

ها إلى ما هو أمبيريقي تاريخي، والأمبيريقي التاريخي إنما يُطلب في   الألسنتنوع ترنسندنتالي شمولي بقدر ما كان تفكيره موجَّ

. ولذلك كان المشروع العلمي الذي أعلن عنه  "همبولدت" مبكرا هو مشروع أنثروبولوجيا مقارنة، وحدة اللغةلا في 

 .31«مقارنة التمظهرات الذهنية للإنسان الأكثر تنوعا على مستويات التاريخ الأكثر تنوعا » موضوعها 

كة تبقى تجريدا عقليا، أو بعبارة أخرى، إ
َ
ن وجودها هو وجود بالقوة، أعني وجودا كامنا في الطبيعة إن اللغة كمل

تظهر في الواقع فقط » البشرية، ولا يكون لها وجود بالفعل إلا من خلال تجسدها في مختلف اللغات الخاصة، فهي 

ين . ومن هنا، يمكن الحديث عن مستوي32«كتنوع. فعندما نتكلم عن اللغة بشكل عام، فإن ذلك تجريد من عمل الفاهمة 

 أو استعدادا مشتركا بين البشر؛ وبالتالي، فهي 
ً
كة

َ
غة؛ أما المستوى الأول، فهو كونها مل

ّ
، وأما المستوى الثاني، فهو واحدةلل

وهذا المستوى الأخير هو الذي تنوع واختلاف. وجودها الفعلي، أي تمظهراتها من خلال اللغات المختلفة، وبالتالي فهي 

 بولدت""، ولكن من غير أن يكون هناك فصل بينه وبين المستوى الأول.يشكل موضوع الدراسة عند "هم

غات لم يجعله يبتعد عن تلك الشمولية التي تقتضهها وحدة النوع البشري. 
ّ
لكن اهتمام "همبولدت" بالدراسة المقارنة لل

يةٍ بدراسة ثقافاتٍ ولغاتٍ مختلفة، وهو أمر جعله يبتعد عن التقديس  ولهذا، فهو يعتبر من الأوائل الذين اهتموا بجِدِّ

الذي كان يبديه آخرون لبعض اللغات دون غيرها، وهو ما نجده في التوجه العام الذي كان ينحوه النحو المقارن الذي 

شا بذلك اللغات التي تنتمي إلى أسر أخرى. أما "همبولدت"، فيرى أن  كل » كانت بؤرة اهتمامه اللغات الهندوـــ أوروبية، مهمِّ

 .33«ظم العالم والفكر بطريقة خاصة، وكل اللغات يمكنها أن تقول كل ش يء بوسائل مختلفة لغة تن

ولما كانت اللغة تاريخية، فهذا يعنى، من جهة، أنها موروثة، ومن جهة أخرى، أن الأفراد الذين يرثونها يساهمون في تغييرها. 

ن الطبيعة التاريخية للفكر، لأن اللغة لا تتجسد إلا وبما أن هناك ارتباطا عضويا بين اللغة والفكر، فإن هذا يكشف ع

من خلال اللغات المختلفة. ويلزم عن هذا، أن ذلك التنوع هو تنوع أساس ي وعميق، لأنه في واقع الأمر يكافئ تنوعا في رؤى 

دَ اللغات يتم وفق نوع من التوافق الكونيالوحدة" في "تنوعالعالم. ولكنه، مع ذلك، " الذي يفض ي إلى  "، حيث إن تفرُّ

الوحدة الأساسية للنوع البشري. فمهما كان التنوع كبيرا، فإن ملامح التشابه تبقى قائمة بين اللغات، وأساس هذا 

التشابه هو وحدة الطبيعة البشرية، بحيث يدخل الاختلاف والتشابه ضمن علاقة جدلية. يقول "همبولدت" في هذا 

فَرُّ » المعنى: 
َ
دِ الأمة ]...[ فإن تنوع اللغات ظاهرة طبيعية ومفهومة. ومن جهة أخرى، فإن التشابه بما أن اللغة هي صورة ت

الذي يسود بجانب الاختلاف يجب ألا يكون مبعثا للدهشة، ذلك لأن الاختلافات القومية الكبيرة نفسها تصب دائما في 

 .34«الطبيعة البشرية العامة



العدد التجريبي.........................................................مجلة المنار للدراسات الإنسانية والاجتماعية  

 
24 

ع اللغات لم يجعل "همبولدت" يغفل عن العوائق التي يفرزها أمام لكن هذا الثراء في رؤى العالم الذي يمنحه تنو 

التواصل بين البشر، لأنه لا يرى في التنوع مجرد اختلاف سطحي لا يتجاوز مستوى الأصوات كما كان سائدا في الثقافة 

بين الناس. إلا أن الأوروبية وعند اليونان، بل هو اختلاف عميق يجب أخذه بعين الاعتبار من حيث إنه يعيق التفاهم 

ذلك لا يشكل حاجزا نهائيا أمام التواصل والتفاهم الكونيين، لأن هناك دائما إمكانية لتعلم اللغات الأخرى بفضل ما 

 تمنحه وحدة الطبيعة الإنسانية من قابلية مشتركة في استعمال اللغة.

غة هو المفهوم المركزي الذي يتأسس عليه
ّ
تنوع اللغات، ولهذا السبب يجعل منها  إن مفهوم "الصورة الداخلية لل

غة ـــ الموضوعَ المميز للبحث اللغوي. إنها ذلك الجانب المتخفي من اللغة الذي 
ّ
"همبولدت" ـــ أعني الصورة الداخلية لل

ختزَل، والتي تفرض على الدراسة اللغوية حدودا لا يمكن تجاوزها، بحيث لا يمكن الوصول إل
ُ
ى يحتوي فرديتها التي لا ت

جلاءٍ تام لهذا الموضوع، كما لا يمكن للتحليل الفلسفي أن يمسك بكامل الطبيعة الإنسانية. ففي كلتا الحالتين، هناك 

منطقة معتمة تفلت من المعرفة، فعمل الفكر هو تقدمٌ وترقٍّ متأنٍّ على مسافة واحدة بين الغموض الكلي والوضوح 

وعة لكائن واحد، بل إن دور اللغة يتجاوز ذلك بكونه أمرا حاسما في تكوين المطلق. وليس تنوع اللغات مجرد تأويلات متن

التمثلات، حيث تعبر كل لغة عن رؤية أصيلة ومتميزة للعالم تكون فرديتها مرهونة بها، تلك الرؤية التي تمثل الفضاء الذي 

عسير هنا أن نلاحظ التشابه الكبير بين يتحرك فيه الإنسان. فتنوع اللغات هو تنوع للرؤى التي تشكل العالم. وليس من ال

 "رؤى العالم" التي يتحدث عنها "همبولدت" و"مونادات" ليبنتس***. فمثلما أن "الموناد" يعكس العالم بكامله من وجهة

» نظر خاصة، فكذلك لغة كل أمة هي "رؤية خاصة للعالم". ويقول "أرنست كاسيرر" معبرا عن هذا التشابه بين الفكرتين: 

» "ليبنتس"، إن الكون ليس معطىً إلا من خلال انعكاسه في المونادات؛ فكل واحد منها يمثل كلية الظواهر من  حسب

، ومع ذلك، فإن مجموع وجهات النظر هذه والانسجام الحاصل بينها هو الذي يشكل ما نسميه «وجهة نظر فردية 

بهة لهذا تماما هنا ] عند "همبولدت" [، فإن كل لغة بموضوعية الظواهر، أي واقعية العالم الظاهراتي. وبكيفية مشا

خاصة تصبح واحدة من وجهات النظر هذه ] رؤية للعالم [، ومجموع رؤى العالم هذه، لا غير، هو ما يشكل مفهوم 

 .35«الموضوعية التي هي في متناولنا

زة بلغة » ت" ـــ إن تنوع اللغات يوازي في حقيقة الأمر تنوع الأمم، فـــكل أمة ـــ حسب "همبولد هي صورة روحية للإنسانية مميَّ

دة... . ومعنى هذا أن اللغة ليست سوى الأمة عندما تعبر عن ذاتها وفرديتها. ويترتب على هذا أن هناك 36«معينة ومفرَّ

ة تفاعلا بين الطرفين يصل إلى حد التماهي بينهما، وبالتالي، فإن التفاعل الذي يحصل بين الأمم، من صراع وهيمن

واحتلال الخ... يصبح مباشرة تفاعلا بين اللغات، ومن ثم يمكن القول إن تنوع اللغات ليس أمرا محسوما ونهائيا، وإنما 

هو في حركة مستمرة. وهو بهذا يعكس حقيقة مزدوجة؛ فمن جهة يبدو كظاهرة في التاريخ الطبيعي، أي كنتيجة حتمية 

قِها، ومن فَرُّ
َ
 جهة أخرى يبدو كما لو كان يعبر عن غائية خفية لتشكل الأمم. لتنوع المجموعات الإثنية وت

وهكذا، فليس التنوع اللغوي ظاهرة سطحية تعبر عن نسبوية لا معنى لها، وإنما هو تنوع متجذر في تلك الفردية التي تميز 

ر إلى وحدة أصلية. كل أمة عن غيرها، كما أنه ليس حالة طرأت في لحظة تاريخية معينة، بحيث يمكن رده في آخر الأم

كة ووحدة البشرية، فإنه يذهب إلى أن كل تنوع يرتد دائما إلى 
َ
فرغم أن "همبولدت" يقول بوحدة اللغة من حيث هي مل

. وبهذا يبدو تصور "همبولدت" في تعارض تام مع 37تنوع آخر، لا إلى عدد متناقص من العناصر ينتهي إلى عنصر واحد

ها جميع اللغات، وأن تعدد اللغات ليس ظاهرة بدأت مع ما يسمى بـــ"بلبلة" الألسن، وإنما فرضية وجود لغة أمٍّ انحدرت من

هو ظاهرة متلازمة مع تعدد المجموعات الإثنية، وبالتالي، فإن اللغات هي نتاج لعبقرية الشعوب والأمم، من حيث هي 

لأمة هي على صورة روح تلك الأمة التي تعبير عن أفكارهم وعواطفهم وعاداتهم وتجاربهم الخاصة. فخصوصيات لغة ا

تتكلمها. وليس في تعدد اللغات وتنوعها ما يدعو إلى النظر إلهها بعين الريبة، بل إن ذلك هو مصدر ثرائها، إنه "تنوع في 

فَرْدُنَ 
َ
ود اللغات يتم في تناغم كوني مصدره وحدة الجنس البشري. كما أن هذا التنوع لا يؤول إلى وج وحدة"، حيث إن ت



العدد التجريبي.........................................................مجلة المنار للدراسات الإنسانية والاجتماعية  

 
25 

تراتبية أو تفاضل بين اللغات، ما دامت كلها تشترك في طبيعة واحدة، رغم أن "همبولدت" لا يتردد في اعتبار بعضها أرقى 

الخصوصيات والامتداد الجغرافي أو على مستوى ثقلها السياس ي، »من بعض على المستوى النحوي، أما على مستوى 

، أي الدراسة 38«رت لديها بعض شروط النضج ـــ في مدونة للدراسة العلمية...فكلها جديرة بالاحترام، وتدخل ـــ إذا ما توف

 الأنثوبولوجية.

إن رد الاعتبار للتنوع اللغوي ـــ بهذه الجرأة ـــ يأتي في ظرف دقيق جدا يستتبع رهانات ثقافية وسياسية، ظرفٍ كانت فيه 

المية. أما على المستوى النظري، فقد أفصحت آراء "همبولدت" "الإديولوجيا" الأنوارية تدعو بشدة إلى نوع من المواطنة الع

عن طموح علمي لتأسيس "لسانيات" تعترف بالقيمة الإبستيمولوجية  للتنوع اللغوي، وتأخذ في الحسبان كل مظاهر هذا 

غة ووضعها في علاقة م» الاستعداد الطبيعي، 
ّ
 تنظير للوظيفة المعرفية لل

ُ
ع الجانب التعبيري فلأول مرة أصبح ممكنا قراءة

 .39«والتواصلي والتاريخي والاجتماعي 

 النتيجة:

انطلاقا من هذا، يبدو جليا أن اهتمام "همبولدت" بظاهرة تنوع اللغات يحركه اهتمامه بالدرس الأنثروبولوجي الرامي إلى 

لك لأن مجال حرية الإنسان معرفة الإنسان من جميع جوانبه، كما يبدو هذا الاهتمام مرتبطا بالبعد الإيطيقي لديه، وذ

 يزداد اتساعا بقدر ما يتسع أفقه اللغوي.

إن تنوع اللغات، إذن، يتجاوز حدود التنوع في الأصوات والفونيمات إلى تنوع في الفرديات، وهو نفسه تنوع الأمم التي هي 

 بدورها ـــ تماما مثل اللغات ـــ فرديات ووحدات متميزة.

ل بتنوع اللغات الخاصة في إطار وحدة اللغة لدى الإنسانية، فكيف يمكن ـــ في الوقت نفسه ولكن إذا كان "همبولدت" يقو 

 ـــ تفسير هذه الفردية الإنسانية واللغوية من جهة، ووحدة الإنسانية من جهة أخرى؟

سان الإمكانية الوحيدة تمنح للإن» لا يعتبر "همبولدت" الفردية حالة ثابتة ونهائية، بل صيرورة وتطور، فـــالفردانية عنده 

( totalité، ذلك لأنه لا وجود لفردية في نظره إلا بالنسبة إلى كلية )40«دائما أكثر من الكلية التي يتعذر الإمساك بها ليقترب

مثالية لا تعني شيئا آخر سوى الإنسانية. وهنا يتجلى دور اللغة التي تجعل عملية الاقتراب هذه ممكنة، وتقحم الفردية 

 ة في علاقة تركيب عن طريق الكلام.والكلي

حدث علاقة تركيب بين الفرد والأمة، هذه الأمة التي هي بدورها فردية، فنكون بذلك أمام 
ُ
ومن جهة أخرى، فإن اللغة ت

 تركيب مزدوج، ولكن هذا التركيب يبقى دائما في طور الإنجاز.

ون دلالة على مدى نجاح المحاولات وهكذا يظهر أن اللغة تقوم بدور الوساطة على جميع المستويات و 
ُ
ك
َ
هي وحدها ت

الإنسانية أو فشل في بناء ذاتها وترقيتها، وهذا هو الموضوع الحقيقي الذي يجب أن يكون محل اهتمام الأنثروبولوجيا التي 

الألسن في هي العلم الذي يدرس الإنسان بامتياز، وبالتالي، فلا مندوحة لهذا العلم من أن يتخذ اللغة في شموليتها و 

فليس ثمة معرفة بالإنسان إلا عن طريق معرفة اللغة التي يتركز فهها كل ما هو » خصوصياتها التاريخية موضوعا له، 

 «.إنساني
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 الهوامش:
بــ"فيلهلم  (، ومشهورFriedrich Wilhelm Christian Karl Ferdinand Freiherr von HUMBOLDTهو )الكامل  ه*اسم1

، بمدينة بوتسدام، 7171جوان من عام  22(، ولد في Guillaume de HUMBOLDTوبالفرنسية )فون همبولدت"، 
فيلسوف ولغوي ألماني، له معرفة واسعة باللغات. تشبع بالأفكار الرومانسية، وكانت له اتصالات كثيرة مع أقطاب هذه 

فكانت له آراء ثورية في هذا المجال. ويعتبر الحركة. نظر إلى اللغة نظرة مغايرة للأطروحات التي كانت سائدة في عصره، 
واحدا من المنظرين الذين استلهمت القومية الألمانية مبادئها منهم. أسس جامعة برلين التي تحمل اليوم اسمه. شغل 

عدة ليتفرغ لأبحاثه اللغوية والأنثروبولوجية. له  7221مناصب عليا في الدولة، واعتزل العمل السياسي والديبلوماسي عام 
 Introduction à l’œuvre sur leأعمال في فلسفة اللغة واللسانيات، أشهرها على الإطلاق كتابه الذي يحمل عنوان )

kavi والذي نشر بعد وفاته. ضّمن هذا الكتاب أهم آرائه وأفكاره الفلسفية واللغوية والتي أشهرها قوله بأن لغة كل أمة )
تشكل فيما بعد مضمون الفرضية  الشهيرة  التي تسمى بــ"فرضية وورف ـــ سابير". تحمل "رؤية خاصة للعالم"، وهي فكرة س

 . 7281توفي الثامن من أفريل عام 
1 – KANT  Emmanuel, Anthropologie, trad. J. TISSOT, éd. Librairie philosophique de Ladrange, Paris, 1863, p. 4.( 

préface).  
1 – CHABROLLE-CERRETINI Anne-Marie, La vision du monde de Wilhelm von Humboldt : histoire d’un concept 

linguistique, ENS EDITIONS, 2007,  p.62.  
1 – Ibid. p.22. 

1  – KANT  Emmanuel, Anthropologie, op. cit. p.1 ( préface). 
1 – Ibid. pp. 1-2. 

(، و"القرن الثامن عشر" Plan d’une anthropologie comparée **المقالتان هما "مخطط أنثروبولوجيا مقارنة" )
(Dix huitième siècle وشرع "همبولدت" في كتابتهما على التوالي عامي ،)ولم تنشرا إلا في عامي 7171و 7171 ،

ان يهدف "همبولدت" من خلالهما إلى تأسيس نظرية ، وهما مقالتان غير مستقلتين بعضهما عن بعض، ك7711و 7718
ن الأولى المبادئَ والطريقةَ  في معرفة الإنسان تحت اسم الأنثروبولوجيا المقارنة. ورغم أنه لم يُنْهِهِمَا، فإنه حاول أن يُضَمِّ

لقرن الثامن التي تستند إليها هذه النظرية، وحاول في الثانية أن يطبق هذه الطريقة وتلك المبادئ في وصف ا
 Robert LEROUX, L’anthropologie comparée de Guillaume de Humboldt, éd. Les Bellesعشر.)

Lettres, Paris, 1958, p.5) 
1 – LEROUX Robert, L’anthropologie comparée de Guillaume de Humboldt, op.cit, p.12. 
1 - Humboldt, cité dans (Anne-Marie CHABROLLE-CERETINI, La vision du monde, op. cit., p. 24. 
1- Humboldt, cité dans (Anne-Marie CHABROLLE-CERETINI, La vision du monde, op. cit., p.30. 

1 -  Humboldt, cité dans (Anne-Marie CHABROLLE-CERETINI, La vision du monde, op. cit., p.30. 
1  – LEROUX Robert, L’anthropologie comparée de Guillaume de Humboldt, op.cit. p.6. 
1  –  ibid. pp.  7-8. 
1 - HUMBOLDT Wilhelm (von), Fragment d’une autobiographie in  De l’esprit de l’humanité et autres essais sur 

le  déploiement de soi (dont un fragment d’autobiographie), textes choisis et présentés par Yves WATENBERG, 
trad. Olivier MANNONI, éd. Premières Pierres, 2004, op.cit. p. 42.  
1  – HUMBOLDT, cité dans Anne-Marie CHABROLLE-CERETINI, La vision du monde, op. cit. p.32 
1 - HUMBOLDT, cité dans Anne-Marie CHABROLLE-CERETINI, La vision du monde, op. cit. p.32 
1 - HUMBOLDT, cité dans Anne-Marie CHABROLLE-CERETINI ,La vision du monde, op. cit. p.33 
1 - HUMBOLDT, cité dans Anne-Marie CHABROLLE-CERETINI , La vision du monde, op. cit. p.33 
1 – TRABANT Jürgen, Traditions de Humboldt, trad. Marianne ROCHER-JACQUIN, éd. La Maison des sciences de 

l’homme, Paris, 1999, p.49. 
1 – HUMBOLDT, cité dans (Jürgen TRABANT, traditions de Humboldt … op.cit. p.32) 
1 – QUILLIEN Jean, L’anthropologie philosophique de Guillaume de Humboldt, éd. P.U. de Lille, 1991, p.578..  
1 -  Ibid. p.582.  
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1 – ibid. p. 583. 
1  –Ibid., p. 585 

1 - Ibid. p. 591. 
1 – HANSEN-LØVE Ole, La révolution copernicienne du langage dans l’œuvre de Wilhelm von Humboldt, éd. Vrin, 

Paris, p.19.  
1 - HUMBOLDT, cité dans (Ole HANSEN-LOVE, La révolution copernicienne… op.cit. p.25)  
1  – Ibid. p.26.  

1 – THOUARD Denis, ( présentation ) in : Wilhelm von HUMBOLDT, Sur le caractère national des langues et 
autres écrits sur le langage, trad. Denis THOUARD, éd. Seuil, Paris, 2000,  p. 50. 

1 - HUMBOLDT, cité dans (Jürgen TRABANT, traditions… op.cit. p.33) 
1 – KANT Emmanuel, critique de la raison pure, trad. Alexandre J.-L. DELAMARRE et François MARTY, éd. 

Gallimard, p. 86.  
1 - TRABANT Jürgen, traditions de …op.cit. p.40. 

1  – ibidem. 
1 - HUMBOLDT, cité dans (TRABANT Jürgen, traditions de …op.cit. p. 127) 

1 - THOUARD Denis, ( présentation ) in : Wilhelm von HUMBOLDT, Sur le caractère…,op.cit. p. 13. 
1 – HUMBOLDT, cité dans (TRABANT Jürgen, traditions de …op.cit. p. 137) 

***الموناد لفظ يوناني الأصل، ومعناه الوحدة، ويترجمه عبد الرحمن بدوي في موسوعته إلى "الُأحَاد"، ويعرفه ليبنتس 
الذي سنتحدث عنه هنا ليس شيئا آخر سوى جوهر بسيط يدخل في تكوين المركّبات، وكونه بسيطا  إن الموناد»بقوله: 

 .La Monadologie, édition critique établie par Emile Boutroux éd ) «يعني أنه ليس ذا أجزاء 
Librairie générale française, Paris, 1991. pp. 123-124 س ـــ يمثل الكون كاملا (. وكل موناد ـــ حسب ليبنت
 من زاويته الخاصة، أي إن كل موناد هو مرآة فردية تعكس الوجود بكامله.

1 – CASSIRER Ernest, La philosophie des formes symboliques, 1- le langage, trad. ( de l’allemand) Ole HANSEN-

LOVE et Jean LACOSTE, éd. Minuit, Paris, 1972, p. 107. 
1 – HUMBOLDT, cité dans (Ole HANSEN-LOVE, La révolution copernicienne… op.cit. p.81) 
1 – HANSEN-LØVE Ole, La révolution copernicienne… op.cit., p.82.  
1 – CHABROLLE-CERRTINI Anne-Marie, La vision du monde de Wilhelm von Humboldt…op. cit., p. 70.  

1 -  Ibid. p. 71. 
1 – HUMBOLDT Wilhelm, Introduction à l’œuvre sur le Kavi et autres essais (La recherche linguistique 

comparative dans son rapport aux différentes phases du développement du langage, La tache de l’historien, Le 
duel) trad. Pierre CAUSSAT, éd. Seuil, Paris, p. 158 . 
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بــ"فيلهلم  (، ومشهورFriedrich Wilhelm Christian Karl Ferdinand Freiherr von HUMBOLDTهو )الكامل  ه*اسم1
، بمدينة بوتسدام، 7171جوان من عام  22(، ولد في Guillaume de HUMBOLDTفون همبولدت"، وبالفرنسية )

فيلسوف ولغوي ألماني، له معرفة واسعة باللغات. تشبع بالأفكار الرومانسية، وكانت له اتصالات كثيرة مع أقطاب هذه 
. ويعتبر الحركة. نظر إلى اللغة نظرة مغايرة للأطروحات التي كانت سائدة في عصره، فكانت له آراء ثورية في هذا المجال

واحدا من المنظرين الذين استلهمت القومية الألمانية مبادئها منهم. أسس جامعة برلين التي تحمل اليوم اسمه. شغل 
ليتفرغ لأبحاثه اللغوية والأنثروبولوجية. له عدة  7221مناصب عليا في الدولة، واعتزل العمل السياسي والديبلوماسي عام 

 Introduction à l’œuvre sur leات، أشهرها على الإطلاق كتابه الذي يحمل عنوان )أعمال في فلسفة اللغة واللساني
kavi والذي نشر بعد وفاته. ضّمن هذا الكتاب أهم آرائه وأفكاره الفلسفية واللغوية والتي أشهرها قوله بأن لغة كل أمة )

يرة  التي تسمى بــ"فرضية وورف ـــ سابير". تحمل "رؤية خاصة للعالم"، وهي فكرة ستشكل فيما بعد مضمون الفرضية  الشه
 . 7281توفي الثامن من أفريل عام 

1 – KANT  Emmanuel, Anthropologie, trad. J. TISSOT, éd. Librairie philosophique de Ladrange, Paris, 1863, p. 4.( 

préface).  
2 – CHABROLLE-CERRETINI Anne-Marie, La vision du monde de Wilhelm von Humboldt : histoire d’un concept 

linguistique, ENS EDITIONS, 2007,  p.62.  
3 – Ibid. p.22. 

4  – KANT  Emmanuel, Anthropologie, op. cit. p.1 ( préface). 
5 – Ibid. pp. 1-2. 

(، و"القرن الثامن عشر" Plan d’une anthropologie comparée **المقالتان هما "مخطط أنثروبولوجيا مقارنة" )
(Dix huitième siècle وشرع "همبولدت" في كتابتهما على التوالي عامي ،)ولم تنشرا إلا في عامي 7171و 7171 ،

، وهما مقالتان غير مستقلتين بعضهما عن بعض، كان يهدف "همبولدت" من خلالهما إلى تأسيس نظرية 7711و 7718
ن الأولى المبادئَ والطريقةَ في م عرفة الإنسان تحت اسم الأنثروبولوجيا المقارنة. ورغم أنه لم يُنْهِهِمَا، فإنه حاول أن يُضَمِّ

التي تستند إليها هذه النظرية، وحاول في الثانية أن يطبق هذه الطريقة وتلك المبادئ في وصف القرن الثامن 
 Robert LEROUX, L’anthropologie comparée de Guillaume de Humboldt, éd. Les Bellesعشر.)

Lettres, Paris, 1958, p.5) 
6 – LEROUX Robert, L’anthropologie comparée de Guillaume de Humboldt, op.cit, p.12. 
7 - Humboldt, cité dans (Anne-Marie CHABROLLE-CERETINI, La vision du monde, op. cit., p. 24. 
8- Humboldt, cité dans (Anne-Marie CHABROLLE-CERETINI, La vision du monde, op. cit., p.30. 

9 -  Humboldt, cité dans (Anne-Marie CHABROLLE-CERETINI, La vision du monde, op. cit., p.30. 
10  – LEROUX Robert, L’anthropologie comparée de Guillaume de Humboldt, op.cit. p.6. 
11  –  ibid. pp.  7-8. 
12 - HUMBOLDT Wilhelm (von), Fragment d’une autobiographie in  De l’esprit de l’humanité et autres essais sur 

le  déploiement de soi (dont un fragment d’autobiographie), textes choisis et présentés par Yves WATENBERG, 
trad. Olivier MANNONI, éd. Premières Pierres, 2004, op.cit. p. 42.  
13  – HUMBOLDT, cité dans Anne-Marie CHABROLLE-CERETINI, La vision du monde, op. cit. p.32 
14 - HUMBOLDT, cité dans Anne-Marie CHABROLLE-CERETINI, La vision du monde, op. cit. p.32 
15 - HUMBOLDT, cité dans Anne-Marie CHABROLLE-CERETINI ,La vision du monde, op. cit. p.33 
16 - HUMBOLDT, cité dans Anne-Marie CHABROLLE-CERETINI , La vision du monde, op. cit. p.33 
17 – TRABANT Jürgen, Traditions de Humboldt, trad. Marianne ROCHER-JACQUIN, éd. La Maison des sciences de 

l’homme, Paris, 1999, p.49. 
18 – HUMBOLDT, cité dans (Jürgen TRABANT, traditions de Humboldt … op.cit. p.32) 
19 – QUILLIEN Jean, L’anthropologie philosophique de Guillaume de Humboldt, éd. P.U. de Lille, 1991, p.578..  
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20 -  Ibid. p.582.  

21 – ibid. p. 583. 
22  –Ibid., p. 585 

23 - Ibid. p. 591. 
24 – HANSEN-LØVE Ole, La révolution copernicienne du langage dans l’œuvre de Wilhelm von Humboldt, éd. 
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 أزمة النهضة في العالم العربي المعاصر، بين البواعث والتجليات

 

 الدكتور جيلالي بوبكر

رئجامعة حسيبة بن بوعلي الشلف الجزا   

 

 الملخص 

أزمتنا معقدة عميقة متفاقمة باستمرار، صنعت في الكثير منّا اليأس والقنوط وغياب الأمل في قومة حضارية، 

حالّ فينا وبعضها موضوعي حالّ في الظروف والتحديات المعاصرة، والسبب الرئيس ي ترتبط بأسباب كثيرة بعضها ذاتي 

يتمثل في أخلاقنا التي لا ينسجم فيها القول مع الفعل والنظر مع العمل، ولا مناص من الاعتراف بأنّ الأمم المتقدمة 

لعقل والعلم والعمل باحترام، وبالتالي فأيّة المعاصرة رغم أزماتها الروحية فهي ذات أخلاق عالية في التعامل مع الإنسان وا

 محاولة للتفكير في حلّ أزمتناخارجالبعد الأخلاقي عبث ومضيعة للوقت.

 : الأزمة، الأخلاق، العقل، العلم، العمل، الدين، التربيةالكلمات المفتاحية

Abstract 

 

Our deep complex crisis, which in many of us has caused despair and a hopeless in itself and 

in her society, is linked to many reasons, some subjective and some objective, caused by 

contemporary circumstances and challenges. The main reason is that our morality is 

incompatible with action and consideration. Despite its spiritual crises, contemporary society 

has high morals in dealing with man, mind, science and work with respect. Therefore, any 

attempt to think about solving our crisis outside the moral dimension is futile and wasteful. 

 

Keywords: Crisis, Ethics, Mind, Science, Work, Religion, Education 
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 :مقدمة

يعيش عالمنا العربي المعاصر أزمة نهضة عميقة متفاقمة باستمرار، شملت كل جوانب الحياة الروحية الفكرية 

 والمادية العملية، بحيث لم يسلم أيّ قطاع من تأثيرها الخطير ومظاهرها وتداعياتها السلبية، في مقابل عالم متقدم عرف

النهضة والتطور في جميع مجالات الحياة، واحتكر ذلك من دون اعتبار لقيمة الإنسان عامة ولحقوقه في الحياة الكريمة، 

ومن دون اعتبار لمحاسن السلوك ومكارم الأخلاق.اختلف المفكرون والمثقفون في تشخيص أسباب الأزمة وأصولها الأولى، 

رد أزمتنا إلى طرف إذا ما كانت سياسية أو اجتماعية أو اقتصا
ُ
دية أو ثقافية أو تربوية أو دينية أو أخلاقية، وكثيرا ما ت

واحد فقط علما بأنّ كل الجوانب المذكورة يؤثر الواحد منها على الآخر ويتصل به ممّا يوحي بأنّ بعضها يمثل الأسباب 

زنا على الأسباب الأولى والبعض الآخر يمثل النتائج. في هذا البحث وقفنا على الأزمة بخيوطها ومظاهره
ّ
ا وتداعياتها ورك

ص منها.
ّ
 والأساسية المسئولة عن وضعنا الحالي المأزوم، وفي حالة النجاح في تشخيصها بداية صحيحة في اتجاه التخل

اقع -1  :بين الأزمة والو

فساد حتى صار جزء يتفق المفكرون والساسة وعامة الناس في عالمنا العربي المعاصر على أنّ حياتهم عامة يطبعها ال

لا يتجزأ منها، إذ لا يمكن لأيّ جانب فيها أن تقوم له قائمة من دون فساد في الأنفس وإفساد لهذا الجانب وذاك، ولا 

يختلف اثنان على تدهور أوضاع بلادنا وسائر البلاد العربية والإسلامية السياسية والاقتصادية والاجتماعية والثقافية، 

الشعب الجزائري من بطولات وأمجاد تجسّدت في ثورته على الاستعمار الفرنس ي وفي استقلال على الرغم مما صنعه 

الأرض الجزائرية عن فرنسا، وبالرغم من القيّم التاريخية التراثية الأخلاقية والدينية المثلى الخالدة الرّاسخة في الذات 

ل الرّصيد المعنوي والروحي للأمة الجزائرية والمتغلغلة في وجدانها، البطولات والأمجاد والقيّم 
ّ
شك

ُ
العليا التي من المطلوب ت

الجزائرية، تدفعها بقوّة في اتجاه البناء الحضاري المعاصر من خلال استثمار القوّة المادية التي تزخر بها البلاد، القوّة 

ف والانحطاط البشرية والموقع الجيوسياس ي الاستراتيجي الهام والثروة الطبيعية بكافة أنواعها، فتخ
ّ
رج من عالم التخل

 المطبوع بالاستبداد والفساد في الداخل والتبعية إلى الخارج مع أوهام الاستقلال والحرية والكرامة.

ف وانحطاط تعرفه سائر البلاد العربية وتعيشه شعوب العالم الثالث قاطبة بدرجات 
ّ
وما حلّ بالجزائر من تخل

ص من الانحطاط الفكري والضعف متفاوتة، ولم تستطع الكثير من دول ا
ّ
لعربية ودول أمريكا الجنوبية وغيرها أن تتخل

حة على الرغم من امتلاكها الطاقة وقدرتها على امتلاك التكنولوجيا 
ّ
الاقتصادي والاضطرابات السياسية والنزاعات المسل

يقة تتسع باستمرار، ترتبط بالماض ي استيرادا واستهلاكا لا إنتاجا، فأزمة العالم العربي والإسلامي حقيقة وواقع، عم

وتتفاقم مع مرور الوقت بسبب تعقيد الحياة وتشابك أوضاعها ومشكلاتها وقطاعاتها، وبسبب دخول التكنولوجيا 

المعاصرة المتطورة باستمرار عالم الحياة بجميع مناحيها، الحياة التي صارت تختلف تماما عما عرفه الإنسان في الماض ي في 

 ري والعلمي والعملي، بروز إنسان المعرفة والعلم والتقانة واختفاء الإنسان الكلاسيكي البدائي فكرا وعملا.المجال الفك

وحال العرب والمسلمين المقصيين من مواكبة العصر ضعيف فاسد فيخضم التدفق المعرفي العلمي الهائل والتطور 

صاء منذ البدايات الأولى للنهضة الأوربية، حيث ارتبطت التقني المذهل خاصة في وسائل الإعلام والتواصل، عرفوا الإق

حياتهم بأزمة الاستعمار الذي احتل الحقول والعقول وانتهك الأعراض وعمل على تشويه قيّم الهوية وعناصرها، وبقي 

وب الاستعمار السياس ي والفكري والثقافي حتى بعد الثورات التحررية وتحرير الأرض من الاحتلال، حيث غرقت الشع

العربية والإسلامية وغرقت أنظمتها السياسية في التبعية للقوى الكبرى التي تمتلك قوة العلم وقوة التكنولوجيا وقوة المال 

والاقتصاد وقوة العسكر، فتحولت إلى شعوب غائبة عن الإبداع والعمل المنتج تعيش على الاستهلاك لا الإنتاج وعلى 
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دات النفط والثروات الطبيعية الأخرى، الحياة السياسية يطبعها الاستبداد، والحياة الاستيراد لا التصدير، تنفق من عائ

الاجتماعية يعمّها الفساد، والحياة الفكرية والثقافية تفتقر إلى إستراتيجية ليس فيها سداد ورشاد، والاقتصاد متوقف 

 من استيراد منتجات الغير واستهلاكها والإنفاق
ّ
عليها من العائدات النفطية والثروة الطبيعية  عن الإنتاج والنّماء إلا

الجاهزة فهو اقتصاد ريعي فاشل يكرس التبعية ويعزز الاستعمار بمختلف أشكال، "فالقراءة الدقيقة للواقع العربي 

الراهن تكشف بوضوح عن أنّ المجتمع العربي مصاب بشلل على كل صعيد، وأنّ العجز شبه التام يكاد يكون القانون 

ي الناظم لحركته. فالمجتمع العربي محكوم بإيديولوجيات وممارسات اجتماعية تكاد تسلبه سمات المجتمع المدني الأساس 

وتجعله أقرب إلى أن يكون تجميعا ميكانيكيا لكتل بشرية هي أشبه بحزمة من الحطب لا يربط أعوادها بعضها مع بعض 

 .1سوى حبل خارجي"

خلاقي وهو جانب لا يمكن فصله عن جوانب الحياة الأخرى تطغى الخلافات أما في الجانب الديني والتربوي والأ 

القاتلة على الدين ويطغى الفشل على التربية في جميع مكونات المنظومة التربوية ويسيطر الانحلال الأخلاقي، في هذا الجوّ 

لأصل التي هي وراء كل الأزمات والمعاناة المظلم الأسود التشاؤمي تكثر أقلام وتتعالى صيحات الباحثين توصيفا للأزمة الأم ا

التي نعيشها وتحديدا لها ولمكوناتها، إذا ما كانت أزمة واحدة بعينها في السباعية أم السباعية ذاتها وكاملة وهي سياسية أو 

الإسلامية  اجتماعية أو اقتصادية أو ثقافية وفكرية أو تربوية أو دينية أو أخلاقية، وفي كل الحالات الكينونة العربية

المعاصرة في خطر وجودا في الحاضر وفي الماض ي وفي المستقبل وكل المؤشرات الراهنة توحي بأننا مازال الوقت طويلا عن 

فجر النهضة، فالأزمة قويّة عميقة ورمية ولود، وإن كان غيرنا في العالم المتقدم يعاني هو الآخر من أزمات شتى في التربية 

تماع، لكنّ أزمتنا أشد وأعمق وأعقد، "إننا نعاني من انعدام وضوح الرؤية، ومن فقدان الاتجاه.. والدين والأخلاق والاج

ة وضوح الرؤية ومن فقد الاتجاه الصحيح .. ونحن نعاني من الضعف الذي يجعل كثرتنا غثاء كغثاء 
ّ
وهم يعانون من قل

حشة التي تهدد الوجود بالفناء... ونحن نعاني من فقر السيل، لا فعل لها ولا تأثير .. وهم يعانون من تضخم القوة المتو 

الإبداع لافتقارنا بخصوصيتنا، ولانعدام الانتماء إلى مشروعنا الحضاري الذي يفجر فينا طاقات الإبداع .. وهم يعانون 

 1من خلل ثمرات الإبداع..."

 :بين الأزمة والفكر -2

يرة، فالفكر شاهد ومشهود وشهيد، فهو يدلي بشهاداته على إنّ مسؤولية المفكر والفكر والثقافة عامة عظيمة وخط

حال الزمان والمكان، مُطالب بتحرّي الدّقة والصدق والكفاية في تسجيل شهاداته في المنطلق والمنهج والغاية. والفكر أداء 

ن، فنكبة سقراط ومحنة ومردود، نظر وعمل، مادة وروح، منجزات في الزمان والمكان، يسجّلها التاريخ ويحكم عليها الإنسا

أحمد بن حنبل وغيرها مما يعبّر بجلاء عن الصراع الأبدي بين الخير والشر وبين الحق والباطل وبين الجمال والقبح وبين 

الخطأ والصواب، كل من ذلك يحوي في أسبابه وسبله وإفرازاته إما بذور الخير واتجاهات الحقّ والعدل والحرية والكرامة 

د التاريخ وإلى الأبد قصص وإما منابت الش
ّ
ر ونوازع السوء والظلم والقمع والاستبداد وإذلال الآخر وامتهان كرامته، لذا خل

العظماء وسيّرهم ومواقفهم مدوّية إلى الأبد ينهل منها الإنسان اقتداء واعتبارا وتتشبّه بهم الأجيال المتعاقبة تأسّيا وإتباعا، 

فقة أسماء عديدة في سجل المغضوب عليهم ورمى بهذه الأسماء في مفرغات السوء كما دوّن التاريخ من دون رحمة أو ش

والشر لتكون عبرة لمن يعتبر. وكثيرا ما جار التاريخ على الإنسان وعلى صيرورة الحوادث، فالتاريخ في عصرنا "ظل على ما 

خذ لنفسه نمطا معينا للوصول إلى الم
ّ
ه ات

ّ
عرفة: فإما أن يدرس الوقائع في فرديتها هو عليه لا بسبب وجود متعيّن بل لأن

. وتحت وطأة شدّة 1القائمة بذاتها، وإما أن يعتبرها مجرد مظاهر يبحث خلفها عما اختبأ من ثوابت لا يعتريها التغير"
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لنار الصراع بين الفضيلة والرذيلة كثيرا ما ينكسر الحقّ ويعلو الباطل تحت سطوة الجهل أو قوّة المال أو قوّة الحديد وا

أو حتى قوّة الحيلة والمكر والخبث لأنّ الناس كثيرا ما يأسرهم المال أو السلطان، فيكون الفكر النيّر الحق شهيدا مثلما 

كان سقراط ضحية الكلمة الطيّبة النبيلة الصادقة ومثله أحمد بن حنبل ومثلما كان شهداء الدين والتوحيد في الإسلام 

ائر الحديثة والمعاصرة وفي غيرها وشهداء العدل وشهداء الحرية والكرامة والعزّة وشهداء وفي غيره وشهداء الوطن في الجز 

 الحق والخير عامة.

فالدور المنوط بالفكر والثقافة تسجيل الشهادات مع الحرص على ضمانها بالدقة والصدق المطلوبين ليكون دورا 

ذا الدور في سبيل شهاداتهم لأنّ التردد أو التراجع عن ذلك فاضلا مشهودا بالخيرية لا غير، وأن يستشهد القائمون على ه

  انتكاسة لما يجب أن يكون عليه أهل الحق والعدل والجمال والخير عامة، فيُفسح المجال لاستئساد أهل الباطل والجور 

بسبب غياب الجهلة وضعاف النفوس، فينزل غضب الفطرة السليمة على البشر، وتحلّ بهم لعنة السماء،  والاستكبار،

التوازن الطبيعي الإلهي في الحياة، بما تصنعه أيادي الإجرام. ولما كان الفكر بهذه الدرجة من التأثير على الحياة والدفع بها 

في اتجاه القوّة والمنعة أو في اتجاه الضعف والسلبية، فهو كثيرا ما يكون لدى العديد من المفكرين والمثقفين وحتى عامة 

المطلوب من الدقة والصحة والعمق والكفاية، فيؤدي ذلك إلى اختلال الفكر ذاته واختلال العلاقة بين  الناس بعيدا عن

الفكر والحياة وواقع في جميع جوانبها، فكثيرا ما يخطأ الفكر في التصور والتحليل والتركيب والاستنتاج فلا يربط الظاهرة 

أو مبدأ الحتمية كما هو في المنهج التجريبي في العلوم الطبيعية  بالشروط التي أحدثتها على أساس مبدأ العلية الكافي

والتكنولوجية بل يربط الظاهرة بإفرازاتها وتداعياتها ونتائجها السلبية أو الإيجابية وهي متعددة ومتداخلة ومتشابكة 

ه وقف على أسبابها، هذا ما يفعله الكثير في قراءاتهم لوا
ّ
قع الدول والشعوب التي تعاني ومعقدة متوهما وموهما غيره بأن

التخلف والانحطاط مجسدا في الفساد والاستبداد الداخلي وفي التبعية للخارج، بحيث يربط الكثير أزمة هذه الشعوب 

يا بما أفرزته هذه الأزمة ذاتها لا بما الدواعي والأسباب التي أحدثتها وأوجدتها، حيث ينصب الاهتمام 
ّ
والأمم ربطا عل

فه المشكلات من آثار على الحياة لا بالمشكلات عينها وفي هذا مجانبة بعوارض ومنتج
ّ
ات الأزمة لا بالأزمة ذاتها وبما تخل

للحقيقة وانحراف عما تتطلبه الأوضاع المتأزمة من ضرورة وجود رؤية صحيحة ثاقبة وإستراتيجية مضبوطة تتحدد فيها 

فكر إلى واقع ملموس وتسخير جميع الإمكانات المتاحة النظرية الأساليب والأهداف بما يسمح بتحويل الإستراتيجية وال

والعملية بما من شأنه يحقق التنمية الشاملة والتطور والازدهار في السياسة والاقتصاد والثقافة والفن والعلم 

لك خطورة والتكنولوجيا وسائر مجالات الحياة، أما عند العجز عن وعي الواقع وعن إيجاد نظرية صحيحة تفسّره ففي ذ

 كبيرة على كل محاولات التنمية والإصلاح والتغيير والنهضة.

 :بين الأزمة والسياسة -3

الربط الموضوعي لأزمة الجزائر خاصة وأزمة العالم العربي والإسلامي عامة وأزمة العالم الثالث بشكل أعمّ بأصولها 

، بين المرض والأعراض، بين أثر السير والمسير، بين ودواعيها الحقيقية، الربط المؤسس بين الاثنين، بين الأصل والفرع

البعرة والبعير، بين المنبع والمجاري، بين المشكلة وإفرازاتها ونتائجها، بين العلة والمعلول بالمنظور المنطقي والرؤية العلمية، 

تجده لا يردّ الأزمة إلى الفساد المنظور الجامع بين جميع ظروف الزمان والمكان، البعيد عن الأحادية والارتجال والعفوية، 

والاستبداد في الأنظمة الحاكمة وفساد الحكام وإفسادهم لأوطانهم وقمع الحريات الفردية والاجتماعية وطغيان النفاق 

السياس ي والتبعية السياسية وغياب مشاركة الجماهير والأفراد الحقيقية في اختيار نظام الحكم وفي انتخاب ممثليهم 

امهم وق
ّ
تل كل المبادرات السياسية على مستوى الفرد والجماعة، وهي أوضاع وظروف تطبع بقوّة الحياة السياسية وحك
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فة في مختلف أصقاع المعمورة، بل يعدّ كل ما لحق بالسياسة 
ّ
الراهنة في بلادنا العربية والإسلامية وفي سائر البلاد المتخل

ف الشعوب وتدني أوضاعهم في الحياة بجميع والحكم والدولة من شرور ومآس ي ونكسات ليس هو السب
ّ
ب في تخل

عالج في صميمها فأدّى ذلك إلى تفاقمها مع غياب كل أمل 
ُ
قطاعاتها بل كل ذلك إفرازات وآثار من صنيع الأزمة الأم التي لم ت

سياسة لعبته في تجاوزها لأنّ ما مض ى أحسن وأفضل مما هو لاحق، في وقت صار فيه رجل الدين لعبته السياسة ورجل ال

الدين، هذا ينافق في السياسة باسم الدين وذاك ينافق في الدين باسم السياسة، "فالإسلام ليس مجرد ذكريات وتاريخ، 

بل هو قبل كل ش يء ممارسة للحياة وإذا كان الإسلام عقيدة دينية يحكمها منهج إلهي، فالذي يحكم السياسة حتى الآن 

 .  1هو قانون الغلبة"

داد على الحياة عامة، في كل مؤسسات المجتمع العربي والإسلامي من دون استثناء، فاعتُقل العقل طغى الاستب

ومعه الفكر والرأي وغابت الحرية وسيطر الجمود في الفكر والممارسة، وصار الاستبداد ميزة الأمة العربية والإسلامية 

 لما أتاه نبأ وفاة أحد معارضيه:قديما وفي عصرنا، "قال الخليفة الأموي الوليد بن يزيد مهللا 

ة والنكالا
ّ
 فنحن المالكون للناس قسرا     نسومهم المذل

 خبالا"
ّ
 .1ونوردهم حياض الخسف       ذلا وما نألوهم إلا

فاللحاكم مثلما للعالم من دور وتأثير على الرعية، إن صلح الحاكم وصلحت بطانته صلحت أحوال الرعية، وإن 

صابها الاعوجاج والانحراف عن جادة الصواب فسدت أحوال الرعية وفي معنى المثل الجزائري في فسدت أحوال الحاكم وأ

إشارة إلى فساد الرعية بسبب فساد رأس نظام الحكم، والجنة في  1هذا السياق "العصا عوجاء من أعلى لا من أسفل"

امنا فاسدون في أنفسهم ومفسدون لأوطا
ّ
نهم وشعوبهم، وأنظمة الحكم لدينا في كثير الإسلام لا يدخلها حاكم جائر، وحك

منها غير مستمد من قيّمنا الحضارية وهويتنا التاريخية لا تراعي حاجاتنا ومطالبنا في الحياة الكريمة وتعول كثيرا على 

ة القوى الكبرى في تشريعاتها، الأمر الذي جعل الشعوب تتهم الحكام بالعمالة وبالإضرار بمصالحها القومية والديني

والاجتماعية وتسحب الثقة منهم وتتمرد عليهم وتعمل لإسقاط أنظمة الحكم بمختلف الوسائل والأساليب، والحراك 

الثوري العربي الإسلامي الراهن يعكس بجلاء وبقوّة ما آلت إليه علاقة المحكوم بالحاكم من صراع على البقاء، ناهيك عن 

ئها وبين الطوائف الدينية الإيديولوجية بتوجيه من قوى خارجية،  الأمر التبادل العدواني بين الأنظمة العربية وزعما

الذي عمّق الأزمة وعقّد الوضع أكثر فأكثر، "في المحنة الكبرى التي تمر بها الأمة العربية، والخيبة الثقيلة التي نعيشها يردد 

لعدوان الخارجي فحسب ولكنه فشل في البعض أنّ النظام العربي سقط سقطة لا قيام له منها فقد فشل ليس في ردع ا

ردع عدوان العرب بعضهم على بعض أيضا وترتيبا على ذلك زادت مخاوف الدول العربية الصغرى من مطامع الدول 

.الأمر الذي جعل كل نظام حكم في العالم 1العربية الكبرى وتضاعف اعتمادها على القوى الأجنبية لتحقيق أمنها القومي"

ب في الداخل أو في الخارج بسبب الخلافات السياسية والنزاعات الدينية والطائفية والحدودية العربي يحسب للحر 

ه كلما ألمّ بنا خطب لجأنا إلى عقد مؤتمرات القمّة في نطاق الجامعة العربية ومعنى 
ّ
الضيقة، "والش يء الغريب حقيقة أن

من المؤتمرات يتم وقد فقدت إرادتها الأمر الذي ينتهي  ذلك أنّ أعضاء القمّة يرون أن الجامعة ملاذ ومأوى ولكن أي نوع

 .1"!! بها دئما إلى الشجار والانقسام والفشل...؟
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 :بين الأزمة والمجتمع -4

لين ذلك بالطابع التراثي والحياة البدائية والريفية والعقلية 
ّ
قد يردّ البعض الأزمة الأم إلى الحياة الاجتماعية، معل

غلظة والشدّة في المجتمعات التاريخية التراثية التي مازال فيها التراث منهج الحياة ومحورها في المطبوعة بالقسوة وال

المنطلق والمسار والهدف وفي ارتباط حاضر الإنسان بماضيه ومستقبله، فينحرف المجتمع القطيع عن السير في سبل 

للمجد والسؤدد، النظام الذي عرفته البشرية في  الحضارة والمدنية ونظام الحياة الذي يُنتج التطور والازدهار ويؤسس

الكثير من مراحل عمرها الطويل، ونظام الحياة الاجتماعية في البلاد العربية والإسلامية المعاصرة وفي سائر البلاد 

فة مستمد في جانبه الاجتماعي من الموروث الثقافي والفكري ومن الإرث الاجتماعي في التربية والأخلاق و 
ّ
العادات المتخل

والتقاليد والأعراف وفي العمل والإنتاج والاقتصاد وفي الدين وفي الحياة عامة التي تشهد فيها شبكة العلاقات الاجتماعية 

اختلالات كثيرة تسببت في غياب تجانس القيّم الاجتماعية السائدة في عالمنا المعاصر مع القيّم الموروثة الدينية والثقافية 

بين الجماعات المكونة للدولة والمجتمع والأمة على المستوى السوسيوسياس ي والعقدي والإيديولوجي  وفي وغياب الانسجام

وغياب أواصر التماسك الاجتماعي، كل هذا في الوقت الذي يعيش فيه العالم المتقدم المعاصر الديمقراطية وما فيها من 

نية وما يلزم المجتمع المدني المعاصر من تحديث مادي تعددية وحرية فردية واجتماعية وتداول على الحكم، ويحيا المد

تكنولوجي وحماية حقوق الإنسان ومحاربة الفقر والجهل والمرض والمحافظة على البيئة والقضاء على النزاعات والحروب 

وروثة وعلى أسلحة الدمار الشامل، فأصبح العالم المتقدم في عصرنا على الرغم ما فيه من مشكلات مختلفة تقليدية م

ف والاستبداد 
ّ
وأخرى أفرزتها الحياة المعاصرة ينعم بالاستقرار والأمن والازدهار في مختلف مناحي الحياة في مقابل التخل

السياس ي والفساد الاجتماعي والتبعية بمختلف أشكالها المطبوع عليها العالم الثالث وعالمنا العربي والإسلامي المعاصر 

 جزء منه.

توتر اضطرب الإنسان في مجتمعنا العربي والإسلامي فكرا واجتماعا وسيطر عليه القلق وفي هذا الجو الم 

وبالخصوص الشباب، "القلق الذي يعيشه أبناء هذا العصر والشباب منهم على وجه الخصوص، ولا يدرون كيف 

ارئ نتيجة لالتقاء يخرجون منه وهو قلق ناش ئ عن الصراع الذي يدور في نفوسهم بين القديم الموروث والجديد الط

يريدون ألا يُحرموا من الاستمتاع بكل ما  –وشبابهم بخاصة  -الحضارة الإسلامية والحضارة الغربية فأهل هذا العصر 

يستمتع به الغربي، ولكنهم يقفون موقف القلق والحيرة أمام ما يحرّمه الإسلام من هذه المتع والملذات وأمام ما يستنكره 

أما توجه العالم وفق منظور ومنطق العولمة أحدث اختلالا  .1فوتأباه التقاليد من هذه العادات"المجتمع ويرفضه العر 

كبيرا في شبكة العلاقات الاجتماعية والسياسية والاقتصادية داخل الدولة المحلية وفي المنظومة الدولية والأممية، الأمر 

ررا وأبلغ تأثيرا على حياتهم، خاصة هؤلاء الذين هم في مقاومة الذي عزّز "مخاطر العولمة على المقهورين في العالم أشدّ ض

 .1الاحتلال، وفي مواجهة لهيب الحرب، وفي معارك الجوع والجهل والمرض"

 :بين الأزمة والاقتصاد -5

ف العام الذي ألمّ بالبلاد العربية والإسلامية في عصرنا والمآس ي التي تعيشها والمشكلات الت
ّ
ي يرى البعض أنّ التخل

تتخبط فيها ترجع في الأصل إلى ما هو اقتصادي وإلى كل ما يرتبط بالحياة الاقتصادية من إنتاج ووسائل إنتاج وعلاقات 

إنتاج وغيرها في كافة القطاعات الاقتصادية، أما المشكلات السياسية والاجتماعية والثقافية فهي أعراض أفرزتها الأزمة 

هي وراء كل أزماتنا وأحوالنا المنهارة والمتردية باستمرار، فالعمل غير فعّال وغير منتج  الاقتصادية لكونها الأزمة الأم التي

وهو شرط تطور الاقتصاد وازدهار الحياة عامة، ووسائل العمل بدائية لا تواكب العصر في منتجاته التكنولوجية 
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ُ
عزّز التبعية الاقتصادية التي بدورها ومناهجه التقنية، وإن وجدت التكنولوجيا فهي غير محلية الصنع بل مستوردة ت

عرّض التابع للاستعمار بمختلف أشكاله، أما الإنتاج الاقتصادي في القطاع 
ُ
عزّز التبعية السياسية والثقافية وبالتالي ت

ُ
ت

دخول العام أو في القطاع الخاص في جميع المجالات الاقتصادية من دون استثناء فهو هزيل في الكم والنوع غير قادر على 

السوق الحرّة ومنافسة المنتج الاقتصادي العالمي لأسباب كثيرة بعضها ذاتي وبعضها موضوعي،وفي جو لجأت فيه "العولمة 

إلى استخدام كافة الوسائل والأساليب المشروعة وغيرها لضمان سيطرة المركز الكاملة على الاقتصاد العالمي في جميع 

نشأت لغرض الاستحواذ على رؤوس الأموال والفوائد عناصره وقطاعاته وعلاقاته، ومن عناصر 
ُ
ه الجانب المالي، أ

للاستيلاء على الاستثمار العالمي مؤسسات مالية عالمية تديرها وتتحكم في تسيير الأموال بها، كالبنك العالمي وصندوق 

 .1اقترضت منه"النقد الدولي، هذا الأخير لعب الدور الذي لعبه الاستعمار الكلاسيكي في البلدان التي 

 الثروة 
ّ
ا كانت حياتنا الاقتصادية والاجتماعية استهلاكية غير منتجة، فنحننعيش على الواردات ولا تصدر إلا

ّ
ولم

الطبيعية التي تستثمر في استخراجها وتسويقها الشركات الأجنبية وتتلقّى بلداننا العائدات النفطية وغيرها من دون إنتاج 

ى لا تملك الثروة الطبيعية مثل اليابان لكنّها في مصف الدول الأكثر تصديرا لمنتجاتها وتصدير، في مقابل دول أخر 

الاقتصادية حتى أنّ الأسواق العالمية الكبرى في الغرب الأوربي وفي الولايات المتحدة الأمريكية الدولة الأكثر تقدما في 

تعمرات يابانية اقتصاديا بالنظر إلى البضاعة العالم المعاصر وفي غيرها من بلدان العالم صارت هذه الأسواق مس

اليابانية المصدرة إليها، وهذا ما يخشاه الغرب لأن المعركة المعاصرة معركة إنتاج ووسائل جبهة اقتصاد التفوق فيها 

يرها يضمن قوّة الدولة وسيادتها وخسارة جبهة الاقتصاد يترتب عنها خسارة جبهات أخرى في الأمن والسياسة والثقافة وغ

مع فقدان السيادة والسقوط في التبعية، وهذا هو حال البلاد العربية والإسلامية ودول العالم الثالثاقتصاديا، التي 

تحولت في منطق العولمة الاقتصادي والتجاري والمالي "إلى سوق مفتوحة تتحكم فيه قواعد وإجراءات الرأسمالية العالمية 

 .1قرأ البتة حسابا للضعفاء والفقراء"التي لا تعترف إلا بالأقوياء ولا ت

في بلادنا لا قيمة للعمل باعتباره شرط بناء الاقتصاد وتطويره وأساس الحياة الكريمة، ولا إنتاج اقتصادي قويّ     

كمّا وكيفا في مستوى المنتجات الاقتصادية المعاصرة وبالمعايير العالمية العلمية والتكنولوجية، ولا شبكة علاقات 

عية اقتصادية تسمح بتطوير الإنتاج وتضمن الاكتفاء الذاتي وتحيل الحياة الاقتصادية بما فيها من سواعد وجهود اجتما

ورؤوس الأموال والثروة الطبيعية إلى منبع رزق ومصدر إنتاج المال وتزكيته وتحقيق التنمية الشاملة، لأنها شبكة مختلة 

خة تمجد العمل ووقت العمل وتحترم رب العمل لكونه رب العمل لا لغاية بسبب غياب آليات وقوانين وتقاليد وثقافة راس

أخرى وتبني الثقة بين أطراف العملية الإنتاجية، العامل ورب والعمل ووسائل العمل ومنتجات العمل وغيرها، ما زاد في 

ورد وتعيش على تعفن الأوضاع الاقتصادية وفسادها هو أن الشعوب العربية والإسلامية شعوب استهلاكية تست

العائدات النفطية وغيرها فهي تميل إلى الكسل والخمول لا إلى الجد والاجتهاد والمثابرة فقض ى عليها التواكل ولم تبذل 

الأنظمة الحاكمة الوسع في فرض إستراتيجية تدعم النهوض الاقتصادي المأمول في ظل النظام الرأسمالي السائد الذي 

السياسة الاقتصادية والعجز عن التنمية الشاملة بحيث لا يمكن الفصل بين الإيديولوجي  كثيرا ما يبرر به البعض فشل

والاقتصادي والنظام الرأسمالي في كثير من جوانبه يتعارض مع القيم الموروثة في العالم العربي والإسلامي ولا يعكس 

 
ّ
 فا ولم يجد سبل الخروج من أزمته العميقة.حاجيات ومطالب الإنسان العربي المسلم الأمر الذي جعل هذا الأخير متخل
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 :بين الأزمة والثقافة -6

يمكن البدء بما كتبه أحد الباحثين في العالم العربي والإسلامي المعاصر يصف آثار وتداعيات عالم الثقافة في      

فة بإ
ّ
تقان لتكريس التجزئة في المجتمعات العربية الراهنة: فالمجتمع العربي محكوم بمنظومة قيّم ثقافية شاملة موظ

الوطن العربي وربط هذا الأخير بالسوق الرأسمالية العالمية، وتعميم الجهل، وتعميق التخلف وترويج نمط الحياة 

الاستهلاكية المجنونة وخنق المشاعر القومية ولجم أي نزوع بنائي لدى الجماهير وإيقاظ المظلم من الماض ي الغابر وجعله 

ي التام عن 1صدر الحاضروممسكا بتلابيبه"جاثما باستمرار على 
ّ
. وعلى الرغم من عدم قدرة أي أمّة من الأمم التخل

تاريخها وتراثها وثقافتها وسائر الأفكار والعادات والتقاليد الموروثة عن الأسلاف لأنّ التراث سنّة كونية وضرورة حضارية 

لعالم العربي والإسلامي الحديث والمعاصر بالحياة الفكرية وحتمية في التاريخ، نجد الكثير من الباحثين يربطون أزمة ا

والثقافية التي تشهدها شعوبه ربطا سببيا حتميا، ويعتبرون النماذج الثقافية والفكرية والأنثروبولوجية العربية 

نحطاطهم الإسلامية الراسخة في فكر وسلوك العرب والمسلمين يحيون عليها ولا يرضون عنها بديلا هي المسئولة عن ا

وعجزهم عن استيعاب الراهن الحضاري ومواكبته، حيث خلت العلوم الدينية الإسلامية العقلية والنقلية والنقلية 

العقلية من التعاطى الإيجابي مع التطور الذي شهدته العلوم الإنسانية والاجتماعية في حضارة الغرب الحديث والمعاصر 

لوم التجريبية الطبيعية والتكنولوجية وكذلك العلوم الدقيقة عرفت ازدهارا وأن تكون في مستوى هذا التطور، أما الع

كبيرا في عصرنا لم تستطع ثقافة العرب والمسلمين الراهنة التي يغلب عليها الطابع التراثي التاريخي استيعابه والتعامل معه 

 وير العلم والتكنولوجيا.على سبيل الشراء والاستهلاك لا على سبيل التجديد والإبداع والإسهام في تط

أما الجانب الفكري والفلسفي في الثقافة العربية الإسلامية الراهنة يتأرجح بين التراث والوافد فهو تراثي محض أو 

تغريبي بحت أو توفيقي بين الاثنين وقد يكون تلفيقيا، ولا وجود لفلسفة عربية إسلامية حديثة ومعاصرة استطاعت أن 

لمتشعب والمتنوع في المنطلقات والأسس وفي المناهج والأهداف، وتنطلق من الواقع المعيش ي ومن تهضم الفكر الغربي ا

التراث لتؤسس لنهضة حقيقية عكس ما يحدث الآن من تغيير في أشكال الحياة ومظاهرها لا في المضامين الأمر الذي يزيد 

فية، فالعلوم والتكنولوجيا المتطورة المعاصرة التي يُقبل في تعميق الأزمة وتفاقم المشكلات وتعزيز التبعية الفكرية والثقا

ف تتضمن قيّما تعكس فكر وثقافة وأهداف الشخصية المنتجة، وهي قيّم قد لا 
ّ
على شرائها واستهلاكها العالم المتخل

الوقت الذي تكون بريئة من محاولات غزو الغير ثقافيا والمساس بسيادته التاريخية وبكرامته الفكرية وطمس هويته في 

سخر ما لديها من إمكانات لذات الغاية، وإذا كانت مظاهر الحياة 
ُ
تحافظ فيه كل أمة من أمم العالم المتقدم على ذاتها وت

الثقافية شتى، أفكار في الدين والعلم والفلسفة والأدب وغيره وأعمال في الفن والتقنية وغيرها مما هو عملي أنثروبولوجي 

ليد، هذه المظاهر في عالمنا العربي والإسلامي المعاصر ارتبطت لدى الأكثرية بالتاريخ والتراث من أعراف وعادات وتقا

وعجزت عن التكيّف مع الواقع الراهن الذي تسيطر فيه ثقافة الغرب وقيّم حضارته متمثلة في قيّم الحداثة التي قامت 

العلمية والديمقراطية والتحديث وما رافقها من مبادئ تخص عليها النهضة الأوربية وأبرزها العقلانية والعلمانية والحرية و 

حقوق الإنسان والمحافظة على البيئة وفظ النزاعات بين الدول وحماية الشعوب من الحروب وأسلحة الدمار الشامل، 

ف. وهي قيّم شعارات لا ممارسات لأنّ مبادئ الحداثة والتحديث تنطلي على شعوب وأمم العالم المتقدم لا العالم
ّ
 المتخل

إنّ التركيبة الثقافية في البناء الحضاري الراهن ذات طابع مادي استهلاكي آني لا اعتبار فيه لمطالب الفكر والروح 

والوجدان في حين مازالت الثقافة العربية الإسلامية روحية دينية مشحونة بالعواطف والمشاعر لم تستطع استيعاب 

وتجاوزها لغياب شرطي التقدم الفكري والثقافي وهما الحرية والإبداع، فثقافتنا ثقافة الغرب ولم تقدر على مواجهتها 
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تكرارية اجترارية للموروث التاريخي أو للوافد الخارجي أو توفيقية تلفيقية بين الموروث والوافد ولم تبدع فتتجاوز الموروث 

هي أننا ...كنّا موزعين بين تكوين تراثي تقليدي والوافد وتشارك في الإعمار الثقافي والحضاري الراهن، و"القضية بسيطة 

ة ومصطنعة لمنظومة من الأفكار والمناهج لا تتفق مع 
ّ
شامل من الوجهة العقائدية والأخلاقية والمنهجية وبين استعارة هش

يانها وازدادت . طال أمد الأزمة وتفاقم ك1تكويننا المذكور، فتأزّمنا فكرا وممارسة وأزّمنا الجماهير معنا فحدث ما حدث"

ما إعادة تفسير 
ّ
عمقا وفشلت كل المحاولات، و"المطلوب في هذه الحالة ليس قراءة التراث لتبني هذه الفكرة ورفض تلك وإن

شامل لمسار حركة التاريخ العربي من الوجهة الاجتماعية والسياسية والاقتصادية والأخلاقية والعقائدية وذلك لتوضيح 

ة للأحداث التاريخية الصانعة لها ومن ثم إعادة صياغة شخصية الإنسان العربي على هذا الأسباب الحقيقية المحرك

 بتغيير مخزون الضمائر وهذا أحد المفكرين الغربيين المعاصرين يصف 1الأساس"
ّ
. والتاريخ لا يتحرك صوب المستقبل إلا

مائر أضاع التاريخ من قيمته حتى أفلس بل إنّ كيف تحرّك التاريخ وشيّد نهضة قويّة في أوربا حيث يقول: "وفي أعماق الض

ه تراءى لهم غير مؤكد، غير محقق، غير 
ّ
نفس الشعور بالتاريخية كان يسير إلى الزوال. وإذا تولى الناس عن الماض ي فلأن

ما صحيح. لقد فقد الناس الثقة بمن يدّعون معرفته، فأما إن أولئك كانوا يخطئون، وإما أنهم كانوا يكذبون، فيحدث 

 . 1يماثل الانهيار الشديد وصار الناس لا يرون شيئا مؤكدا إلا الحاضر، فانتقل السراب من الماض ي إلى المستقبل"

وما زاد في تفاقم الوضع الفكري والثقافي في اتجاه التدهور والانحطاط في عالمنا العربي والإسلامي ظاهرة عولمة في الثقافة 

ة، ثقافة الحداثة وثقافة ما بعد الحداثة وقيّم الغرب الأوربي وأمريكا الشمالية المعاصرة من خلال فرض ثقافة العولم

الفكرية والمادية والعملية في الحياة عامة، كل هذا صار يمثل التوجّه الثقافي العام الأوحد الذي تفرضه قوى المركز في 

على جميع شعوب العالم، بما في ذلك الشعوب معادلة المركز والأطراف في سياق العولمة عامة والعولمة الثقافية خاصة 

فات الاستعمار وتحت ضربات الغزو الفكري والثقافي الموجعة في 
ّ
العربية والإسلامية التي تئن تحت وطأة الاستعمار ومخل

ومكرا في قلب الهوية العربية الإسلامية ناهيك عن الآلام التي تعانيها أمتنا العربية والإسلامية بسبب الذين يطعنون كرها 

 قيّم ورموز هويتنا الدينية والثقافية.

يستغل المركز كل الوسائل والأساليب المتاحة المشروعة وغير المشروعة لتمرير المخطط الثقافي والمشروع الفكري 

لعولمة التي للعولمة الثقافية وللجمع بين ثقافة العولمة وعولمة الثقافة، أي التوحيد بين الانتشار والانصهار، انتشار ثقافة ا

هي ثقافة المركز القويّ الطاغي المتجبّر وانصهار ثقافة من في الأطراف الضعيف المتهيّب المقهور المغلوب على أمره، المركز 

يستغل سائر وسائل الإعلام والاتصال ووسائل التثقيف والمثاقفة والتجارة والمال والاقتصاد والسياسة والفن والعلم 

حتى الجيوش وقوة الحديد والنار إن استدعت الضرورة ذلك، في ظل هذه الأوضاع الثقافية والتكنولوجيا وغيرها و 

والفكرية الفاسدة المتعفنة لم تستطع أمتنا الحياة على الموروث وحده ولا هي تمسّكت به ولا أن تحيا على الوافد وحده 

ا العديد من المفكرين والمثقفين بأنّها المعضلة ولا اندمجت فيه بل تعيش حقيقة أزمة مشروع فكري وثقافي وهي أزمة يعدّه

فنا.
ّ
 الأمّ التي وراء تخل

 :بين الأزمة والتربية -7

لا شك في أنّ المنظومة التربوية وبما تتأسس عليه من مبادئ وقيّم وبما تتحدد به من مكونات مختلفة ومن وسائل 

شكل أساس بناء الإنسان الفرد والمجتمع، تحافظ
ُ
على الكيان الإنساني الفردي والاجتماعي وتؤثر فيه  ومناهج وأهداف ت

ف والانحطاط، وذلك للدور 
ّ
بشكل ملموس سلبا أو إيجابا، تمنحه القدرة على التطور والازدهار أو تدفع به في اتجاه التخل

وسائر مؤسسات الذي تلعبه الأطراف الفاعلة والمؤثرة في المنظومة التربوية، متمثلة في الأم والأب والأسرة والمدرسة 
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المجتمع السياسية والثقافية والإعلامية والاقتصادية والعسكرية والاجتماعية عامة، ولكل منظومة تربوية في أي مجتمع 

سياستها وفلسفتها يُحددها أهل الحل والعقد في المجتمع، وتتباين الفلسفات التربوية بتباين الشعوب والأمم في حضاراتها 

ما التربية في المجتمعات العربية والإسلامية كمنظومة اجتماعية وكفلسفة وكممارسات وكمناهج وثقافاتها ودياناتها، أ

ة مثلها مثل بقية القطاعات الأخرى.
ّ
 ونتائج معتل

يردّ الكثير من المثقفين علل وأمراض العالم العربي والإسلامي إلى اعتلال التربية وفسادها، وهو أمر يؤكده الواقع 

ف حوله اثنان، فالمناهج التربوية في بلادنا العربية الإسلامية تقوم على الاستبداد، تعتقل العقل وتقتل المعيش ي ولا يختل

الروح الإبداعي في الناشئة، "هو اعتقال العقل المسلم وتجميده واسترخاصه والحط من شأنه...وقد تمّ هذا الاعتقال على 

ذا الوضع لا يؤهل التحليل الموضوعي لوضع التربية ولظروف الأزمة . لكن ه1ثلاثة محاور، هي التعليم والتدين والسلطة"

العميقة للجزم بأنّ الأزمة الأم والأصل هي أزمة تربية، لأنّ فساد التربية واختلال المنظومة التربوية وفشل فلسفة التربية في 

خ التربوي المض يء ومن القيّم التراثية بلادنا له عوامله وظروفه الذاتية والموضوعية، على الرغم من أننا نملك من التاري

شرقة في التربية ومن المعالم التربوية الحضارية الراقية ما يسمح لنا باحتلال الصدارة والقمّة في الميدان التربوي بين أمم 
ُ
الم

داد البدني العالم، بحيث لم تعد القيّم التربوية الموروثة في الأسس والمناهج والأهداف كفيلة بضمان نشء مكفول الإع

زمة، ولم نستطع إيجاد إستراتيجية تربوية قادرة على 
ّ
القويّ والتكوين النفس ي والعقلي السليم والتنشئة الاجتماعية اللا

الجمع والتوحيد بين الموروث والوافد من دون تلفيق في التربية، تدعم بعث التراث وإحياء قيّمه الغرّاء وتستفيد من 

نا لا نقدر على الحياة من دون التطور الذي عرفه العصر وت
ّ
ستجيب لسائر التحدّيات التي تفرضها المرحلة الراهنة، لأن

 هويتنا وتراثنا وتاريخنا ولا من غير خوض غمار معركة الاندماج في الركب الحضاري.

ح معالمه، في ظل الوضع الصعب والخطير الذي تعيشه التربية في بلادنا لم يتحدد المشروع التربوي المنشود ولم تتض

والمشروع التربوي في أي مجتمع هو أساس بناء إنسان هذا المجتمع، الإنسان الفرد والإنسان الجماعة، وعدم وضوح 

المشروع التربوي في المجتمع في حقيقته غياب مشروع بناء المجتمع، يعرّض المجتمع للعواصف من مختلف الأشكال 

لازدهار، لأنّ مشروعنا التربوي غير قار فهو منقسم على نفسه سياسيا ودينيا والألوان، فلا يعرف الاستقرار ولا النماء وا

وطائفيا ومذهبيا، انقسام سلبي يحكمه صراع وجود وبقاء أي صراع تناحر واقتتال لا صراع عمل وإنتاج وتعاون، على 

إعداد الأجيال، ولأنّ المشروع عكس ما يجري لدى الأمم المتقدمة، الصراع فيها في اتجاه الأفضل والأقوام في التربية و 

يتأرجح بين كونه عربيا إسلاميا وكونه تغريبيا وبين كونه يجمع بين الاثنين، و"المطلوب أولا القدرة السليمة  على التفكير، 

وليس المطلوب أولا عملية التوفيق بين ثقافتين أو اللجوء إلى أساليب النعام بدفن رؤوسنا في تراب الماض ي وذكرياته أو 

اللجوء إلى أساليب القرود نقلد ما نراه في المجتمعات الصناعية المتقدمة والمتفوقة عسكريا وماديا، دون أن نستوعب 

.فالمشروع لا يعكس بصدق مطالب وحاجيات الأمة في الحياة 1معنى التقدم الذي نقلده ونخضعه لما نصلح به حياتنا"

ه ينطلق من قيّم الماض ي ويهدف إلى عامة لتأثره بالتطورات المعاصرة ولا يتماش ى مع 
ّ
العصر ولا يستجيب لتحدّياته لأن

 بعثها من جديد.

مجتمعاتنا العربية والإسلامية بلغت قمّة الانحدار التربوي بسبب الفشل التام الذي انتهت إليه المؤسسات التربوية 

"ويتمثل هذا الجمود في الأهمية الكبيرة التي والاجتماعية وما تميّزت به مناهجنا التربوية والتعليمية من انحطط وجمود، 

تعطى للاتجاهات والعادات التقليدية، وأنماط الحافز والشهرة، والأشكال التي تتخذها بنية المؤسسات الاجتماعية في 

ه من الضروري أن يقوم كل المجتمع والنظام التعلي
ّ
مي المجتمع والتي تعرقل التنمية...ولكي نتغلب على هذه الأزمة فإن
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. والتعديلات الجوهرية "تتطلب بوضوح أمرين أساسيين، أولهما أن يقتنع 1بإجراء تعديلاتجوهرية وأن تتم الملائمة بينها"

الناس المنغمسون انغماسا مباشرا في التعليم بأنّ التجديد هو الطريق الوحيد للخروج منت الأزمة...وأما الأمر الآخر اللازم 

.ولم تقف مؤسساتنا التربوية عند 1التعليمية ينبغي أن تجهز نفسها بوسائل التجديد"لانتشار التجديد فهو النظم 

سهم في إفساد الأجيال أفراد وجماعات وباستمرار، فالأسرة لم تعد تضطلع بالدور التربوي المنوط بها 
ُ
الفشل بل راحت ت

اصرة خاصة تكنولوجيا الإعلام والاتصال لتفككها وانفتاحها على قيّم أخرى غريبة عنها واستعمالها للتكنولوجيا المع

والإشهار التي جرّت على الأسرة وابلا من الويلات تسبب في إعاقتها تربويا وأخلاقيا، أما الظروف المأزومة التي تعيشها 

التربوي وفي المدرسة في المعلم والمتعلم وفي عمليتي التعليم والتعلم وفي المناهج والمواد التعليمية وفي كافة مكونات الفريق 

محيطها وفي الوصاية عليها وفي سياسة التعليم وفلسفته، كل هذا جعل بلداننا في ذيل قائمة بلدان العالم بالنسبة لنتائج 

منح الشهادات 
ُ
التعليم المحصودة، ناهيك عن الأمية والجهل الذي يوصف به الطلبة والأساتذة في جامعاتنا، بحيث ت

المستوى العلمي والبيداغوجي والتربوي لحامليها ففيهم من الضعف العلمي والتربوي  العلمية الجامعية وهي لا تعكس

واللغوي ما يضعهم في درجة الجهلة والأميين العجزين عن منافسة ذوي الشهادات في البلدان المتقدمة، أما عن 

رح والمكتبات ودور النشر المؤسسات الاجتماعية الأخرى ذات الطابع التربوي، مثل وسائل الإعلام والتواصل والمس

وم على الأسرة والمدرسة بحكم طبيعة 
ّ
لقي الل

ُ
والمؤسسات الاقتصادية والأمنية وغيرها مثلها مثل الأسرة والمدرسة، بل هي ت

مهامهما وتعتبرهما مسئولتين عن فساد التربية والنشء، وفي هذه الحالة تغيب المسئولية وتتوزع على أطراف عديدة من 

جية تربوية مضبوطة تحدد المشروع التربوي بدقة وبكفاية في الأسس والمناهج والأهداف فتزداد الأوضاع دون إستراتي

 تعقيدا وتأزما، ويزداد معها المجتمع فسادا في أفراده وجماعاته وفي حياته عامة وينعدم الأمل في الخلاص.

 :بين الأزمة والدين -8

يدفعه نحو معرفة الغيب ويربط حياته نظرا وفكرا وعملا وممارسة  إذا كان في الإنسان جانب إيماني روحاني فطري 

في المبدأ والمسار والمصير بالدين وما يحتويه من معاني وقيّم، وإذا كان بطبعه ميّالا إلى المعتقد الديني وإلى التجاوب مع 

معرفة الإنسانية التي تحدد نمط الشعائر والطقوس والعقائد الدينية، هذا يعني الدين يمثل أحد المرجعيات الرئيسية لل

م فيها، مثله مثل العقل والعلم، حتى أنّ الدين جاء لأجل ترشيد العلم الذي هو من إنتاج 
ّ
حياة الإنسان وتوجهها وتتحك

العقل، والناس نوعان مؤمن بالدين وكافر به ملحد، والكافر بالدين له دينه ومعتقده الخاص، والمعتقدات الدينية التي 

لإنسان ولازال يعرفها كثيرة جدّا ومتنوعة، الفكر الإسلامي يقسّم الدين إلى قسمين، وحي سماوي إلهي أوحى به الله عرفها ا

لأنبيائه ومُرسليه ليصححوا أخطاء البشر في حياتهم وليكونوا شهداء على الناس ويمثله الإسلام، ووحي إنساني أرض ي 

ا ورهبة وطمعا ورغبة وتمثله سائر المعتقدات الدينية غير أوحت به عقول الناس وأنفسهم ضعفا وقصورا وخوف

ته في الدين مثلما وجدها في العلم وفي الأخلاق والفلسفة والفن وفي 
ّ
السماوية، وأمام صعوبة الحياة وجد الإنسان ضال

تها لكونه عقائد كثير من المرجعيات المعرفية النظرية والعملية، وامتزج الدين وتلاحم مع كافة جوانب الحياة ومرجعيا

 إيمانية فكرية نظرية وشرائع عملية تطبيقية يرى الإنسان بأنّ الاستغناء عنها أمر مستحيل.

بزغت شمس الإسلام في بلاد العرب ثم انتشر ضياؤها في مختلف أصقاع المعمورة، وكان للعرب ولغتهم وثقافتهم دور 

ف وفي بناء حضارة رائدة لم تكن حكرا على العرب وحدهم بل أسهمت هامّ في نشر تعاليم الإسلام في العالم المترامي الأطرا

فيها شعوب مختلفة الأجناس والألوان والثقافات وحتى الديانات وذلك بفضل قوّة الإسلام وعظمته في دفع أتباعه نحو 

حرّرت الإنسان من  قيّم التوحيد والإيمان الصادق الصحيح والوحدة والتعاون والتسامح والعمل والإبداع، القيّم التي
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ف والانحطاط في الفكر والمعتقد وفي السلوك وفي الحياة عامة، القيّم 
ّ
ربقة العبودية والجور والفرقة والانقسام والتخل

التي افتقدتها الشعوب أفراد وجماعات في عالمنا العربي والإسلامي المعاصر تحت تأثير عوامل كثيرة موضوعية مثل 

والثقافي والانفتاح على الآخر فكرا وثقافة وتكنولوجيا ومن دون حساب أو رقابة والعمالة للآخر  الاستعمار والغزو الفكري 

والعولمة وغيرها، وعوامل ذاتية كثيرة أهمّها ضعف الإيمان بالله واختلال الفكر وعدم التطابق بين النظر والعمل 

ي عن قيّم الإسلام العليا السمحة التي
ّ
عرفها المسلمون الأوائل وكانت وراء نهضتهم وحضارتهم  والانقسام والفرقة والتخل

 والاشتغال بالدنيا على حساب الدين، الأمر الذي جعل المسلمين يعيشون بحق أزمة عميقة في دينهم ودنياهم.

أزمة العرب والمسلمين في العقل الإسلامي فيما يكتبه أحد الكتاب:"...ومن كبريات أزمات الثقافة والفكر في العالم 

. فأزمة المسلمين في دينهم يعكسها حالهم في 1العربي والإسلامي أزمة الإبداع وهي مسئولية فردية وجماعية وتاريخية"

الحياة عامة،فكرا واعتقادا وتعبدا ومعاملات، فهو حال مختل ضعيف وفاسد، بحيث لا ينسجم فيه المظهر مع المخبر 

 القول مع الفعل ولا الفعل الدنيوي مع الفعل الأخروي، حياة أغلب ولا الأصل مع فروعه ولا المعتقد مع الممارسة ولا

ته، 
ّ
الناس يطبعها النفاق والرياء والتناقض، تناقض في فهوم القرآن والسنّة بل تناقض في الفهم الواحد لكتاب الله وسن

حسب على الإسلام وليس تمذهُب وتناقض بين المذاهب إلى حد الحرب والاقتتال، وللأسف هذه الحال المتردّية المزر 
ُ
ية ت

فقط على المسلمين لدى الأمم المتقدمة ولدى مثقفيها وعلمائها ومفكريها بقد وبغير قصد، حيث أصبح الإسلام متهما في 

ف والانحطاط وهو سبب أزمة المسلمين ومتهما بممارسة العنف والإرهاب وعدم قدرته 
ّ
عقائده وشرائعه بالقصور والتخل

الحضارة المعاصرة المادية والفكرية وعلى التطور والازدهار، وهو حكم جائر يجانب للحقيقة بحيث لا على استيعاب قيّم 

يميّز بين الإسلام والمسلمين، فشتان بين قيّم الإسلام وأحكامه وتعاليمه في الكتاب والسنّة وبين من يحملون اسم الإسلام 

منهم براء لما هم عليه من فكر مُناف لعقائده وسلوك مُباين تماما  ويدّعون الانتماء إليه وتمثيله والدفاع عنه والإسلام

لشرائعه، فالفكر جامد راكد فاسد والسلوك متعفّن لا خير فيه حريص على الموبقات وعلى كل الفواحش ما ظهر منها وما 

 بطن، معظم الناس فاسد في ذاته مفسد لغيره ولوطنه ولدينه.

لكن "على الرغم من الحلقات المفرغة من المحاولات الفاشلة للحلول والبدائل كل محاولات النهضة باءت بالفشل  

التقليدية، تاريخية كانت أم دخيلة أجنبية، فإنّ الرؤية الإسلامية لا تزال غير واضحة، حيث يشوب هذه الرؤية خلط 

. فالحال الفاسد المتعفّن 1دية"كبير بين العقيدة والفكر وكأنهما ش يء واحد لهما ذات الطبيعة المطلقة والقداسة الأب

جعل المسلمين ومن ورائهم الإسلام في موقع المغلوب الضعيف المتهيّب وفي قفص الاتهام بالانحطاط والعنف والإرهاب 

خاصة ممن يكيدون للإسلام والمسلمين من القدماء أو من الجدد المعاصرين من أصحاب الديانات والثقافات الأخرى 

ل أصحاب المسيحية المتطرفة وآل صهيون والماسونية وسائر الاتجاهات الدينية والثقافية الموروثة البغيضة الحاقدة مث

والجديدة المعارضة للإسلام في السرّ والعلنية، ومادامت هذه الاتجاهات في موقع قوّة يمتلك أهلها التقدم العلمي 

سلمين المضطهدين في مختلف بقاع الأرض بغير والتكنولوجي والسيطرة العسكرية، فالقوّة مسخرة ضد الإسلام والم

شفقة لا رحمة، وردود الأفعال العنيفة لبعض الجماعات الإسلامية على الاضطهاد الذي يتعرّض له المسلمون زاد في 

ط عليهم أقص ى العقوبات المادية والمعنوية ووجد أعد
ّ
اء درجة اتهام الإسلام والمسلمين بالإرهاب والإسلام براء من هذا وسل

 الإسلام ضالتهم في ذلك، فتفاقمت مشكلاتهم وتعمّقت أزمتهم وازدادت أوضاعهم تأزما ولا أمل في نجاتهم.

لما صارت العولمة عقيدة العصر الذي نعيش فيه ودين رجال الاقتصاد والمال والأعمال والإعلام وأباطرة السياسة 

مة الثقافية والفكرية والسياسية والاقتصادية والأمنية والحكم أخذت صبغة العالمية عنوة وتعسفا باعتبارها المنظو 
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والعسكرية يعكسها النظام العالمي الجديد ومن ورائها الأبعاد العقائدية المسيحية المتطرّفة المتحدة مع الصهيونية 

عات القوى في المركز التي تسعى جاهدة وبكل الوسائل المشروع
ّ
ة وغير المشروعة العالمية والماسونية التي تعكس آمال وتطل

إلى الهيمنة على العالم بأسره وفرض هذه المنظومة القيمية المادية والمعنوية، ولا سبيل لشعوب الأطراف وأنظمتها 

السياسية والاجتماعية والتراثية والتاريخية الوقوف أمام رياح العولمة التي تجرفها باستمرار من خلال الغزو الثقافي 

وجي، ومن خلال القوّة العسكرية وفرض شرائع وقوانين عن طريق هيئات أممية سياسية والفكري والعلمي والتكنول

واقتصادية وثقافية وأمنية وعسكرية وباسم حقوق الإنسان والديمقراطية وغيرها من الوسائل والأساليب المشروعة 

منة المركز على الأطراف، فتحوّل وغير مشروعة من شأنها تحمي القويّ الظالم وتزيد في قهر الضعيف المظلوم، وتكرّس هي

العالم إلى غابة، القويّ فيها يأكل الضعيف، وإلى ليل مظلم مخيف رهيب، وإلى بحر هائج فيه للسمك الصغير الحق في أن 

 وباحتدام الصراع العربي الإسلامي غير 
ّ
يسبح أما السمك الكبير فله الحق في أن يأكل، في هذا الجو المأزوم بشدّة وبحدة

ي علميا وتكنولوجيا وماديا وهو صراع ديني وفكري وسياس ي واقتصادي وحضاري مع الاستعمار بمختلف أشكاله الندّ 

ومع التبعية بجميع أنواعها ومع الصهيونية العالمية ومع المسيحية المتطرفة ومع جميع التيارات الدينية والسياسية 

يجد المسلمون لضمان الغلبة في حلبة الصراع وتحقيق التفوق  والفكرية والفلسفية الحاقدة على الإسلام والمسلمين، لا

 سبيل التجديد الحضاري والنهوض الاجتماعي ولا سبيل غيره، والتغيير يبدأ من الذات ثم يشيع في المجتمع. عملا 
ّ
إلا

 بالقرآن الكريم:

ل القيّم ا1"إنّ الله لا يغيّر ما بقوم حتىيغيّرواما بأنفسهمّ"
ّ
لخمس في النظر والعمل: . والحرص على تمث

 الدين،العلم،العدل،الوحدة، والعرض.

 :بين الأزمة والأخلاق -9

ك لعلى خلق عظيم"
ّ
ما بعثت 1قال تعالى في نبيّه الكريم محمد عليه الصلاة والسلام: "وإن

ّ
. وقال عليه الصلاة والسلام: "إن

 .1لأتمم مكارم الأخلاق"

 قال أحمد شوقي:

ما الأمم الأخلاق ما 
ّ
 بقيت فإن هم ذهبت أخلاقهم ذهبوا.""إن

 وقال حافظ إبراهيم:

 "لا تحسبنّ العلم ينفع وحده ما لم يتوّج ربّه بخلاق."

د في القرآن الكريم في أكثر من مشهد قصص ي أو وصفي أو تمييزي بين الخير والشر وبين والقبح والجمال وبين 
ّ
تأك

العقيدة وفي الشريعة ما يتعلق بالإيمان والعقائد أو ما يخص الحق والباطل أو تربوي توجيهي أو وعدي أو وعيدي في 

أنّ مكارم الأخلاق شرط الاستقامة في  ،السلوك العملي من عبادات ومعاملات وسائر جوانب الحياة من دون استثناء

نسانية السلوك البشري وسلامة الحياة الإنسانية، وأنّ رذائل الأخلاق سبب فساد السلوك البشري وشقاء الحياة الإ

ي الإنسان بالمحامد والفضائل نيّة وفكرا وتطبيقا لافتقد خصائصه الإنسانية المميّزة له عن المخلوقات 
ّ
وبؤسها، ولولا تحل

 الأخرى وما أكثرها ولصار المجتمع الإنساني قطيعا حيوانيا تحكمه شريعة الغاب.
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ه كائن أخلاقي ويكتسب الهوية المميّ 
ّ
زة له على هذا الأساس، على الرغم من كونه كائنا له كثيرا ما يُوصف الإنسان بأن

 أنّ مكارم الأخلاق لا تقف عند تمييزه عن غيره 
ّ
الكثير من المميزات والخصائص مثل العقل والشعور والاجتماع وغيره، إلا

قدّره وتكرّمه وتنزله منزلة لم ينزلها أحد على وجه الأرض، تهبه القوّة الفردية بالثقة في
ُ
النفس والشجاعة  فقط بل ت

والكرامة والكرم والنبل والعفة والإيثار وغيره، كما تمنحه قوّة الجماعة بالمحبة والعدل والإنصاف والتسامح والتعاون 

والتكافل والتضامن وغيره، فيستقيم حال الإنسان على المستوى الفردي والاجتماعي معا، وتغيب أسباب الفساد في 

فيعم الأمن والاستقرار وتتوفر شروط ولوازم البناء التاريخي والأعمار الحضاري، لقد ثبت في  الحياة الفردية والاجتماعية،

د عليه الكثير من العلماء والمفكرين والمصلحين واتضح في الأديان والكثير من الأنظمة والشرائع التي 
ّ
التاريخ والواقع وأك

إن لم تقم على الأخلاق الحميدة تواجه صعوبات ولا يستقيم عرفتها الإنسانية أنّ أي محاولة في سبيل النهوض الحضاري 

د مآثرها وأمجادها تلك التي تتأسس على قيّم 
ّ
خل

ُ
عمّر طويلا وت

ُ
حالها ومآلها الفشل عاجلا أم آجلا، أما الحضارة التي ت

 دينية نيّرة سامية ومبادئ أخلاقية فاضلة.

 تفعلوه تكن فتنة في الأرض وفساد قال صلى الله عليه وسلم: "إذا جاءكم من ترضون دينه و 
ّ
خلقه فزوجوه إلا

.ففي الحديث أمر والأمر واجب والواجب إلزام إن لم يُلتزم به فتبعة ذلك العقاب، وفي الحديث تحذير من عواقب 1كبير"

نية عدم الالتزام بالواجب وهي الفتنة والفساد على مستوى الفرد وعلى مستوى الأسرة ثم على مستوى الأمة والإنسا

جمعاء. ويتضح من الحديث النبوي الشريف ومن أحاديث أخرى كثيرة وقبل ذلك من القرآن ومن التاريخ أنّ الأخلاق غير 

ق بالخلق السيئ ويكون متديّنا، كما 
ّ
ق المرء بالخلق الفاضل ولا يكون متديّنا بل قد يكون ملحدا وقد يتخل

ّ
الدين، قد يتخل

يتدبّر الوجود الإنساني وسلوكه في الحياة ويميّز بين الخير والشر والقبح والجمال استطاع العقل بما أوتي من قوى أن 

والحق والباطل، ويؤسس لمعرفة معيارية تمثل ما يجب أن يكون عليه الفعل الإنساني، تستند هذه المعرفة إلى عدد من 

في الأفعال واجتنابها، ولما كان العقل بمفرده  المعايير التي يتم بموجبها معرفة الخير في الأفعال والقيام بها ومعرفة الشرّ 

معرّض للزيغ والضلال جاء الوحي لاهتداء العقل والإرادة، وعليه ارتبطت الأخلاق نظرا وعملا بعدد من القوى والمعطيات 

لفردية الإنسانية كالنفس الإنسانية والإرادة الإنسانية والضمير الإنساني الفردي والاجتماعي والحرية الإنسانية ا

والاجتماعية والمسئولية الفردية والاجتماعية والدين والثقافة والفن والسياسة والاقتصاد وكافة جوانب وقطاعات 

 الحياة لما للأخلاق من دور كبير في تحديد وتوجيه الحياة الإنسانية برمتها ولما لها من قوّة التأثير عليها.

سجّل التاريخ أمجادهم في الشجاعة والبطولة والكرم والإباء  عرف العرب منذ القديم البعيد مكارم الأخلاق،

ى 
ّ
والشهامة والنبل والعزّة والكرامة، كما دوّن مآثرهم في الاتحاد والتعاون والتكافل والتضامن، ومازالت هذه المكارم تتحل

نب المشرق الأخلاقي لدى العرب بها مواقفهم وأفعالهم حتى الآن لكن ليس بالصورة التي كانوا عليها في القديم، طبعا الجا

قديما كان في مقابل جانب مظلم أسود أخلاقي تجسد في الكثير من المبادئ والقيّم السلوكية مثل وأد البنات والنعرة 

القبلية والنهب والمسموح به خارج القبيلة الحروب لأتفه الأسباب والعزّة بالإثم والشرك وغيره. وبعد مجيء الإسلام ونزول 

على النبي العربي بلسان عربي أقرّ القرآن وأقرّت السنّة مكارم الأخلاق التي وجد العرب عليها، وتمّت محاربة كل ما الوحي 

لت حياة جديدة بأخلاق جديدة أضافها الإسلام إلى الموروث الأخلاقي العربي فأتمّ 
ّ
هو سيئ فاسد مفسد في حياتهم، فتشك

عربي بعد الإسلام يتمتع بالتمام والكمال الإسلامي وبطابعه الإنساني العالمي مكارم الأخلاق، وصار الرصيد الأخلاقي ال

يخاطب ويرض ي العقل والوجدان الإنساني عامة ويتجاوب إيجابيا مع سائر الديانات والثقافات والحضارات السابقة 

 والمعاصرة له.
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كافة شعوبه وثقافاته تعارفا وتوحّدا بواسطة الرصيد الأخلاقي العربي الإسلامي انفتح العرب على العالم وعلى 

لضمان راحة الإنسان المادية والروحية في الدنيا وفي الآخرة، وصارت أخلاق الإسلام ذات الطابع الرسالي الشمولي العالمي 

الحضاري هي المرجعية في النظر والعمل في جميع الأمصار التي تعرّفت شعوبها على الإسلام وتواصلت مع المسلمين، كما 

استطاعت أخلاق الإسلام المجيدة الخالدة أن تبني حضارة قويّة استفادت من الحضارات التي سبقتها والتي عاصرتها 

قص طرفا ولم تعمل على أساس الجهة أو العرق أو الطائفة أو المذهب بل 
ُ
واحتوت جميع الثقافات والأفكار، ولم ت

قوى والعمل الصالح للفرد والجماعة والأمة والإنسانية جمعاء احترمت العقل والإنسان وكانت أصيلة، التفوق فيها للت

وللإبداع والازدهار الثقافي والفكري والمادي، فضربت أروع الأمثلة في التواصل والحوار والتسامح والتعايش السلمي في وئام 

الحياة وفي حرصها الدءوب  وأمان وسلام وفي الحرية الدينية والفكرية وفي ضمان جميع حقوق الإنسان المدنية وفي تنظيم

على تحقيق التوازن بين الله والإنسان بين الأرض والسماء بين العقل والنقل بين المادة والروح بين الأخلاق والسياسة بين 

الدنيا والآخرة، بذلك جمعت الحضارة الإسلامية بما امتلكت من أخلاق رفيعة ومبادئ نزيهة بين جميع الثقافات وجميع 

رت بقوّة وبجلاء في الحضارة الغربية التي جاءت بعدها التي شعوبها وصح
ّ
حت مسار حياة هذه الشعوب والأمم وأث

انحرفت من جهتها عن المسار الأخلاقي الرفيع الذي شهدته حضارة الإسلام والذي انتهى بها إلى عالم مليء بالشقاء والشرّ 

 والفساد وانعدام الأمل في الوصول إلى برّ النجاة.

لعالم العربي والإسلامي المعاصر يعيش أزمة أخلاقية عميقة خانقة متفاقمة باستمرار، تعدّدت مظاهرها إنّ ا

وتداعياتها وأعطت صورة سوداء قاتمة سلبية عن الحياة في جميع قطاعاتها بالنسبة للأفراد والجماعات والأمة، أزمة 

أ بالصواب، سقطت القيّم الفاضلة والمثل العليا من اختلط فيها الخير بالشر والحسن بالقبح والحق بالباطل والخط

 على مظاهر الحياة المادية وحاجات البطن وعلى المال من دون اهتمام 
ّ
قاموس حياتنا الراهنة ولم يعد الاهتمام منصبا إلا

ن يعيش بدونه، بمطالب الروح الفكرية والثقافية والدينية والأخلاقية التي هي النصف الثاني للإنسان بحيث لا يستطيع أ

 النزعة المادية الحيوانية في حياة الناس ونمّ الميول والاتجاهات الشهوانية لديهم، وصار معيار الصدق في 
ّ
الأمر الذي غذ

القول وفي الفكر والمعرفة والثقافة عامة ومقياس السلامة والاستقامة في السلوك في الواقع المعيش ي هو الربح المادي 

أدنى اعتبار للفضيلة المفقودة وللرذيلة المجلوبة ومن النظر إلى المنطلقات والمسارات والوسائل  النفعي الآني من دون 

مارس الرذائل في 
ُ
داس الفضائل وت

ُ
نتهك الحرمات وت

ُ
والسبل المعتمد عليها في الحصول على المنفعة المادية الآنية فكثيرا ما ت

 مة وعلى حساب مكارم الأخلاق.سبيل مصلحة خاصة ضيقة آنية على حساب المصالحة العا

لقد غرق العرب والمسلمون في الفساد الاجتماعي والانحلال الأخلاقي وفي التفسخ والمسخ السلوكي منذ أن أقص ى 

حكامهم الأخلاق من الحياة السياسية وأبعدوها عن ممارسة السلطة والحكم فانعكس ذلك على الرعية التي أصبحت 

علن الحرب على كل 
ُ
مخالف وتعرّضه للخطر، وازداد الانحلال الأخلاقي توسعا وتفشيا مع مرور الزمن ومع كولاتها ت

ل الاستعمار أحد أسباب المسخ الثقافي والأخلاقي والفكري الذي عرفته 
ّ
الانفتاح على الغرب ونهضته وحضارته، وشك

غربي الحديث والمعاصر، من خلال الكثير من الشعوب العربية والإسلامية في جميع البلدان التي تعرّضت للاحتلال ال

ممارسات شتى وبأساليب ووسائل شتى تستهدف القضاء على أخلاق العرب والمسلمين وعلى دينهم ولغتهم وثقافتهم 

وتاريخهم، وكان للقيّم التي تأسست عليها النهضة الأوربية الحديثة وهي قيم الحداثة والتحديث دورها البارز في صرف 

لامية عن موروثها الأخلاقي والديني شارك في ذلك التغريبيون من الحكام وممن يُحسبون على الفكر الحياة العربية الإس

والثقافة والعلوم، فبجهودهم وحتى بعد تحرير الأرض من الاستعمار انتشرت قيّم الحداثة في شكلياتها لا في مضمونها، 
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يبرالي مع الثقافة الاشتراكية، وكان
ّ
الانتصار لأحدهما أو لهما معا على حساب الفكري الإسلامي في  وتصارع الفكر الغربي الل

غة العربية التي تحوي هوية الأمة ولسانها وتراثها وتاريخها.
ّ
 الأخلاق والمناهج والأهداف وعلى حساب الل

 بفعل انتشار قيّم الحداثة خارج الغرب الأوربي وخاصة في مستعمراته، عرّض هذه المستعمرات لغزو ثقافي وفكري 

كاسح تجاوب معه التغريبيون بإيجابية كبيرة واستفادوا منه واستولوا على مراكز السلطة وصناعة القرار فحافظوا على 

وه أحسن تمثيل في فرض ثقافته والدعوة إلى العيش وفق أملاءاته ومحاربة قيّم وتراث ودين 
ّ
مصالح الاستعمار ومثل

مستعمراته خلال الاحتلال صار يستعمرها من دون إنفاق بعدما تحرّرت وتاريخ الأمة، فبعدما كان الاستعمار ينفق على 

الأراض ي المحتلة، فهو يدير شؤونها السياسية والاقتصادية وينهب خيراتها وثرواتها الطبيعية وتعيش على ثقافته، حيث 

باس أصبحت شعوبنا الإسلامية المعاصرة تتشبّه في حياتها بمظاهر الحياة الغربية الأوربية والأم
ّ
ريكية في التفكير والل

والطعام وفي كل جوانب الحياة حتى أننا لا نستطيع التمييز بين ما هو تغريبي وما هو عربي إسلامي في كثير من البلدان 

 الإسلامية.

إنّ الحداثة رسّخت قيّمها وصرنا نعمل على تعظيم الإنسان لا خالق الإنسان وتمجيد العقل والعلم لا الوحي الرباني 

ذي يدعو إلى إعمال العقل وإلى بذل الوسع في العلم وإلى فصل السياسة والسلطة ونظام الحكم والحياة السياسية ال

عامة عن الدين والأخلاق، وما زاد في تكريس التبعية وتقوية غلبة الآخر وتعميق ضعفنا هو تخلفنا وعجزنا التام عن إنتاج 

ل شروط ولوازم الحياة، خاصة بعد التفوق العلمي والتقدم التكنولوجي ما نأكل وما نلبس وما نسكن فيه وما نركبه وك 

الذي حققه العالم المتطور في العمل ووسائل العمل وفي الإنتاج في جميع جوانب الحياة زراعة وصناعة وتجارة وخدامات 

نولوجيا، التكنولوجيا التي ونقل واتصال وإشهار وبحث علمي وتكنولوجي وغيره، إذ صار عالمنا المعاصر عالم العلم والتك

ف ولحقوقه على الرغم من أنّ المواثيق الدولية التي شرّعتها العولمة 
ّ
تحتكرها الأمم المتقدمة من دون اعتبار للعالم المتخل

في إطار النظام العالمي الجديد تنصّ على احترام حقوق الإنسان وعلى حقّه في العلم والتكنولوجيا وفي العيش الكريم، 

هذا يبقى مجرد شعارات زائفة، فما يجري في الواقع يندى له الجبين إذ تمارس القوى الكبرى أقس ى صنوف المعاملات لكنّ 

السيئة مع الأمم المستضعفة، منها ما يجري على الأراض ي الفلسطينية وفي العراق وفي أفغانستان وفي غيرها من البلاد 

 العربية الإسلامية وفي مختلف بقاع المعمورة.

فة وحربها الضروسإ
ّ
على ثقافاتها وأديانها خاصة على الدين   نّ تكالب القوى الكبرى على ثروات الشعوب المتخل

الإسلامي وتعاليمه واتهامه وأهله بالتحجر والتخلف والعنف والإرهاب وتفوّق هذه القوى العلمي والتكنولوجي والعسكري 

رب وبالقوة وبغيرها كل هذا زاد في المسخ والانحلال الذي تعرفه وازدهارها الاقتصادي وفرض هيمنتها في السلم والح

حياتنا في المغرب العربي وفي مشرقه وفي سائر البلاد الإسلامية، ومظاهر الانحلال الأخلاقي وتداعياته كثيرة كانت لها 

خلاقي والتعليمي الذي عواقب وخيمة على العروبة الإسلام والمسلمين، تفككت الأسرة ولم يعد لها الدور التربوي والأ 

يحفظ للشخصية العربية الإسلامية كيانها ووجودها واستمرارها وفسدت العلاقات بين مكوناتها بين الأم والأب والأولاد 

والآباء والأجداد وغابت أواصر التماسك الأسري الدينية والأخلاقية التي جعلت من أفراد أمة الإسلام أسرة واحدة في عهد 

 عليه وسلم، وعلى الرغم من التقدم في مجال العلوم والتكنولوجيا وفي تنظيم المجتمع والحياة عامة فقدت النبي صلى الله

المدرسة الدور المنوط بها ولم تقدم ما عليها في مجالي التربية والتعليم وذلك لاستحالة الرسالة التعليمية التعلمية التربوية 

ناهيك عن فساد العلاقات بين مكونات المدرسة الروحية المعنوية والمادية للمدرسة إلى وظيفة وإلى أرقام وإحصائيات 

والتنظيمية والبشرية فلم تعد قائمة على حب العلم والتعلم والتربية لدى المعلمين ولدى المتعلمين ولا على الاحترام 
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الذي تقدمه المدرسة معولا عليه في المتبادل بين أعضاء الفريق التربوي والإداري داخل المؤسسة التربوية ولم يعد العلم 

ظل وجود مؤسسات تعليمية خاصة شرعية وشرعية منافسة وفي وجود جهات تقوم بتعليم أبنائها خارج الوطن العربي 

والإسلامي ولم تنل المدرسة حقّها من الاهتمام والعناية والاحترام لا من قبل السلطة ولا من قبل عامة الناس مما جعل 

 عن التوجه نحو العمل في قطاع التربية والتعليم الذي أصبح سببا في الفقر ومثارا للاستهزاء والسخرية.الناس يعزفون 

لا الأم ولا الأسرة ولا المدرسة ولا الشارع ولا مؤسسات المجتمع ذات الطابع التربوي استطاعت أن تقوم بواجباتها 

الأمر الذي جعل الأجيال من عقود من الزمن ضائعة تائهة التربوية وتحفظ لمكارم الأخلاق وجودها ودورها في حياتنا 

طائشة في مهب رياح العصر كريشة لم يفلت أيّ منها من فساد الفكر والأخلاق إما أن تعيش عالة في بلادها أو تتحول إلى 

المتوحشة أو تهجر إلى ما  قنابل في اتجاه الإرهاب أو تنتحر في البحار بحثا عن ملاذ في الغرب الأوربي الملفوف بأنياب العولمة

سهم في البناء الحضاري الغربي المعاصر وتدعم العولمة والنظام العالمي الجديد، في هذا الجو الأخلاقي 
ُ
وراء البحار لت

الفاسد الذي لا كرامة ولا احترام فيه للإنسان ولا لمجهوداته وكفاءاته وهو مكرّم من الله أيّما تكريم ولا تقدير للعقل 

ما لسلطان الهوى والميل والشهوة والغريزة لا نجد من بيده سلطة القرار يدافع عن القيّم والعلم 
ّ
ومكارم الأخلاق وإن

الدينية أو المبادئ الأخلاقية ولا نجد تقاليد في الفكر والسلوك تحترم العمل وتقدس الرغبة فيه وتتمسك بشروط 

با وامتثالا وتصون إيمانا راسخا وتمسكا فيه عزيمة وإصرار بقيّم النهوض والمدنية والتحضر وتقدّر القانون وعيا واستيعا

 العدل والحق والحرية من جانب الأفراد والجماعات.

أما مظاهر الفساد الأخلاقي وتداعياته في المجتمع كثيرة جدا وللأسف عمّت كافة قطاعات الحياة فهي في السياسة 

ية والفن والفكر والإعلام والمؤسسات الأمنية والعسكرية وغير ها. ففي والاقتصاد والاجتماع والتربية والتعليم والثقاف

الكتابة والتأليف لدي الكتاب والمثقفين يكتب أحدهم:"...نحن الكتاب والمثقفين، مُملون بأفكارنا وبأسلوب كتابتنا. أول ما 

لسخيفة وهذه المعرفة المتعالية. كأنّ ما يجابهك حين تقرأنا )إذا كنت أنت كاتبا أو مثقفا، حين تقرأ نفسك( هذه الجدّية ا

. ويكتب 1تقوله هو أهمّ ما يمكن للعصر أن يسمعه أو كأنّ الحقيقة الساطعة ترفرف فوق كل كلمة تخطها أو تقولها"

ف وتعقيد، إلى عناية فقط بطاهر 
ّ
آخر في قطاع الإعلام وعمل الصحفي:"أصيبت الصحافة بكل آفات التحضر من تكل

قص كبير في فهم الحرية والديمقراطية، إلى نقص واضح كذلك في فهم المسؤولية. وذلك فضلا عن الفقر الأمور، إلى ن

. ويكتب آخر في قضية الإبداع 1الشديد إلى مجموعة الصفات الإنسانية التي يتمتع بها البشر في أطوار حياتهم الأولى"

ادين الإبداع الفكرية والفنية والأدبية والتاريخية والتقدم:"أصبح الجميع يعيشون في حسرة على ما فات في كافة مي

والسياسية والاجتماعية، ولما كانت شعوب العالم العربي والإسلامي تاريخية تراثية، وقع الصراع بين دعاة القديم 

والتمسك بالتراث وبين دعاة الجديد والتمسك بالوافد، لذلك قصر عمر النهضة وقصر عمر التحرر الوطني وغاب 

 .1دم المنشود"التق

لم يسلم أيّ قطاع اجتماعي في بلاد العرب والمسلمين من التأزم الخلقي والأدبي والإنساني، سيطرة الأنانية والأثرة  

على الجميع والتهاب مشاعر الحقد والكراهية والبغضاء والغلّ في نفوس الناس تجاه بعضهم البعض، وفقدان الثقة 

لثقة الشرط لاستقامة الدولة وأحوال الراعي والرعية، وسيطرة جميع الظواهر الخطيرة المتبادلة بين الحاكم والمحكوم ا

مثل الوصولية والتملق والرشوة والسرقة والنهب واغتصاب الأعراض وانتهاك الحرمات والاستبداد السياس ي وانتشار 

صبح عالمنا العربي والإسلامي الخمور أم الخبائث والمخدرات والاتجار بالأعراض وأعضاء جسم الإنسان وغيرها، فأ

ف والانحطاط، ومرتعا للمجرمين وللجريمة المنظمة وغير المنظمة من طرف أهله 
ّ
مضرب المثل في الإجرام والإرهاب والتخل
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وأبنائه ومن قبل آخرين من مجتمعات أخرى، متهم في دينه وثقافته وتراثه وتاريخه، كرامته غير محفوظة وعرضه منتهك، 

مواكبة الركب الحضاري العلمي والتكنولوجي، ولم يستطع أن يضمن الاكتفاء الذاتي لشروط حياة  فهو لم يستطع

 كريمة، ولم يستطع التمسك بقيّمه الدينية والأخلاقية التراثية، ماضيه ضائع وحاضره شريد ومستقبله مجهول.

مات، لا الأزمة السياسية أو يظهر من توصيف الأزمة الأخلاقية وعرض مظاهرها وتداعياتها أنّها أخطر الأز 

الاجتماعية أو الاقتصادية أو الثقافية أو التربوية أو حتى الدينية في درجة خطورة الأزمة الأخلاقية، من دون أن ننس ى 

تأثير كل أزمة من هذه الأزمات على الأخرى وتعميقها، وفي الوقت الذي لم ينتبه فيه البعض إلى خطورة الأزمة الأخلاقية 

فه إلى السياسة أو ومدى ال
ّ
دور الذي تلعبه في إيجاد المشكلات وخلق الأزمات، ويردّ أزمة المجتمع العربي والإسلامي وتخل

المجتمع أو الدين أو غيره، ويشير إشارة عابرة إلى تأثير الأخلاق، فهذا البعض لا يميّز بالدقة الكافية بين العلة والمعلول 

ق صفات روحية فكرية نظرية ميدانها الفكر والوجدان والشعور والنيّة والإرادة والسبب والنتيجة، فإذا كانت الأخلا 

وعملية تطبيقية مادية مجالها الواقع والتطبيق العلمي والعملي والجسماني والسلوك الملموس الملاحظ، بعضها فاضل 

، وفي الوقت ذاته الفعل مستحسن محمود وبعضها مذموم قبيح مستهجن، فإنّ الفكر قد يكون فاضلا وقد يكون قبيحا

 الملموس هو فكر في الأصل والمبدأ قد يكون فاضلا وقد يكون قبيحا.

وأيّ فعل في السياسة أو في التربية أو في الاجتماع أو في الاقتصاد أو في الثقافة أو في الدين أو حتى في الأخلاق فهو 

و الاستهجان، من هنا ترتبط كل قطاعات حياة فكر مجسد في عمل مجلب للنفع أو الضرر محكوم عليه بالاستحسان أ

وحتميا، بحيث لا يمكن الحديث عن أي قطاع ما بأنه   الإنسان بالأخلاق في حركتها وفي نشاطاتها وفي نتائجها ارتباطا سببيا

ق أو سلبي أو إيجابي من دون ربطه بالفكر الذي حرّكه والأنشطة التي جرت فيه إذا ما كانت مؤسسة على مكارم الأخلا 

مبنية على الرذائل والمذمومات، فما بني على حسن الخلق من فكر وعمل في أي قطاع كان جاءت نتائجه محمودة 

وتداعياته طيبة ومظاهره مستحسنة أما ما تأسس على سوء الخلق من فكر أو سلوك في أيّة ناحية في حياة الإنسان 

مة ومستهجنة، فالأصل في حسن الأفكار والأفعال أو قبحها وكذلك الفردية والاجتماعية الروحية والمادية جاءت آثاره وخي

نتائجها أخلاقي لا هو سياس ي أو اجتماعي أو اقتصادي أو تربوي أو غيره، فالأزمة الأم والأصل في مجتمعنا العربي الإسلامي 

الأخلاقية، إنّ الاستبداد السياس ي  المعاصر أخلاقية بالدرجة الأولى، وكل الأزمات والمشكلات المآس ي في حياتنا سببها الأزمة

وكل المشاكل السياسية والفساد الاجتماعي وجميع المشكلات الاجتماعية والضعف الفكري والثقافي والتدهور 

ي عن مكارم الأخلاق 
ّ
الاقتصادي وضعف التربية والتعليم والتكوين والانحراف الديني العقائدي والشرعي يعود إلى التخل

وسيطرتها على العقل والفكر والقلب والشعور والوجدان والروح وفي الحياة عامة، فالغرب تسيطر عليه وممارسة الرذيلة 

الرذيلة في حياة الأفراد الخاصة وطابع حضارته ماديا لكنّ شعوبه تمتلك من الأخلاق الفاضلة الكثير بمقدار أهّلها 

رم نفسها وتقدّر الإنسان كقيمة للإنتاج فتكرّمه ويؤهلها لامتلاك شروط النهوض والتحضر والتطور، فهي شعوب تحت

طبق القانون معيارها في ترتيب 
ُ
وتقدس العمل وشروط النجاح والتفوق وتحترم العلم والعلماء والإبداع والمبدعين وت

الخاصة  الناس في العمل الكفاءة العلمية والأخلاقية على عكس ما يجري في عالمنا العربي الإسلامي المعيار فيه للعلاقات

العائلية والطائفية والولاء لصاحب المال والجاه والسلطان، فإلى متى ننتبه إلى أصل أزمتنا القيمي الأخلاقي الأدبي ونتحلى 

ومصداقيته ويظهر  فكرا وممارسة قلبا وقالبا بالخلق الفضيل فننعم بالخير العميم. ومن هنا"تبرز قوّة الإسلام الإيجابية

. لكونه 1روحه المتوازنة في الشرائع والشعائر، وفي الأخلاق والمعاملات وفي سائر أوامره ونواهيه"منهجه الكامل وتتجلى 

 يجمع بالضرورة بين الفكر والمماسة والخلق القويم.
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 :خاتمة

يعاني عالمنا العربي الراهن بحق وفي الواقع أزمة معقدة عميقة وخيوطها متشابكة تتفاقم يوما بعد يوم، تركت أثارا 

رة على حياتنا عامة، إذ حوّلت مجتمعاتنا إلى مواطن للفساد والاستبداد والجريمة بمختلف أنواعها وإلى أسواق خطي

تجارة الرذائل والمنكرات في الفكر والثقافة والسياسة والاقتصاد وفي كل مناحي الحياة، ويرتبط وضعنا المتردي المأزوم 

ضوعي حالّ في الظروف والتحديات المعاصرة، أمّا السبب الرئيس المسئول بدوافع كثيرة بعضها ذاتي حالّ فينا وبعضها مو 

عن أوضاعنا المزرية يتمثل في أخلاقنا التي لا ينسجم فيها القول مع الفعل والنظر مع العمل، أخلاق ذميمة مستهجنة 

سئول الأول عن فساد هذه تجعل أفعالنا قبيحة، ففساد الأخلاق في أفعالنا النظرية والعملية في حياتنا عامة هو الم

الحياة، وكل المآس ي التي تعانيها شعوبنا هي نتائج أزمة الأخلاق، ولا مناص من الاعتراف بأنّ الأمم المتقدمة المعاصرة رغم 

أزمتها المادية والأخلاقية فهي ذات أخلاق عالية في التعامل مع الإنسان والعقل والعلم والعمل باحترام وتقدير، وبالتالي 

 ة محاولة للتفكير في حلّ هذه الأزمة من دون الانطلاق من الأزمة الأخلاقية عبث ومضيعة للوقت.فأيّ 
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 عند بول ريكور  ا الترجمةإيطيق

 
 . بلعاليه دومه ميلودد

 جامعة حسيبة بن بوعلي الشلف
 
 

 الملخص:

لذات لذاتها عبر توسط الآخر، ومن ثمم إمكانيمة إن عمل الترجمة عند ريكور هو الدليل العملي على إمكانية فهم ا 

التطلمممع إلمممى حيممماة جيممممدة ممممع الآخمممر وممممن أجلممممه فمممي مؤسسمممات عادلمممة. إن عمممممل الترجممممة همممو بمثابمممة بينممممة علمممى حيويمممة الإجممممراء 

 الهرمينوطيقي من جهة، هو بمثابة اختبار للفعل الإنساني باعتباره اختبارا إيطيقيا بالأساس من جهة أخرى. 

 ، الفلسفة، الترجمةالهرمينوطيقا: ريكور، الإيطيقا، لمفتاحيةالكلمات ا

Abstact :  
 The work of translation in Ricœur is, on the one hand, a work of interpretation, namely 

a fundamentally hermeneutic approach, that is to say, is only the concrete proof of the 

possibility of self-understanding by the mediation of the other, but on the other hand, 

translation is a possibility of accessing the good life with and for others in just institutions, 

that is to say an essentially ethical test. 

 

Key words ; Ricoeur, Ethics, Hermeneutics, Translation,philosophy 
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 مدخل:

إن تأويليممممة ريكممممور المناضمممملة جهممممد تحكمممممه قصممممدية إيطيقيممممة بامتيمممماز، لأن اسممممتهداف "الحيمممماة الجيممممدة" عنممممده بمثابممممة " 

كممممممذات تيلمممممموس" فهممممممم الممممممذات، وأن مثممممممل هممممممذا الاسممممممتهداف لا يمكممممممن أن يممممممدرك إلا ضمممممممن تصممممممور شممممممامل للممممممذات الإنسممممممانية "

ممان ممممن المشمممروع فلسمممفيا أن نتحمممدث عمممن وحمممدةمتعمممددة إنسمممانية مممما، فممملا أممممل فمممي وحمممدة جوهريمممة، وإنمممما فقمممط ممممن  "، وإذا كم

منظور"الوحمممدة التماثليمممة للفعمممل الإنسممماني". لمممذلك فمممإن تأويليممممة ريكمممور "المناضممملة" تقمممدم نفسمممها كفلسمممفة عمليمممة، تممممدعونا 

مما مقولتمان لإعادة استملاك معنى الوجود الإنساني، لا وفقا لمقولتي الجوهر والعمرض، بمل وفقما لمقمولتي القموة والفعمل، وه

، بحيث لا ينفصل معنى الوجود الإنساني (Appetitus)"و"الرغبة (Conatus)يؤولهما بول ريكور على ضوء مبدأي "الجهد" 

عممن معنممى فعممل الوجممود "كجهممد ورغبممة"، أي "كفعممل" تممتمكن بواسممطته الممذات مممن تحقيممق ذاتهمما "كممذات قممادرة". لكممن قممادرة 

ور، "ذات قممادرة" علمممى فهمممم ذاتهمما عبمممر توسممط كلممممة الآخمممر، ومممن ثمممم يجممد همممذا الفهمممم علممى مممماذا ؟ إنهمما فمممي النهايمممة، بحسممب ريكممم

. إنهمممما إذن القصممممدية العمممميش الجيممممد، مممممع الآخممممرين ، ومممممن أجلهممممم، فممممي مؤسسممممات عادلممممة" التطلممممع إلممممىترجمتممممه الإيطيقيممممة فممممي " 

فبمأي معنمى "بمراديغم فعمل الترجممة" .  الإيطيقية للذات، وهي التي تجد نموذجها الأثير في "نسق الترجممة" أو بعبمارة أدق، فمي

يمكممن أن يكممون فعممل الترجمممة فعمملا إيطيقيمما بامتيمماز؟ أي كيممف يمكممن أن نسترشممد بنممموذج الترجمممة فممي التأسمميس لممما يسممميه 

 ريكور بنموذج الحياة الجيدة؟

 ور و برنامج الإيطيقا الصغرى:ري

لأخلاقمممي عمممن إمكانيمممة التمييمممز بمممين مصمممطلح "الأخممملاق" يتسممماءل "بمممول ريكمممور" منمممذ محاولمممة صمممياغته النهائيمممة لمشمممروعه ا

كمممما  « Morale »وبمممين مصمممطلح " الأخممملاق" بمعنمممى  (Ethos)كمممما انحمممدر ممممن الاسمممتعمال اليونممماني لكلممممة  « Ethique »بمعنمممى 

ة . وبممممالرغم مممممن أن لا شمممميئ، حسممممب ريكممممور، يجيممممز هممممذا التمييممممز مممممن الناحيمممم (mores)اشممممتق مممممن الاسممممتعمال اللاتينممممي لكلمممممة 

الإيتمولوجيممة علممى الأقممل، إلا أن تحكمميم منطممق الاسممتعمال الممدلالي للكلمتممين يعممد مؤشممرا علممى وجممود التبمماس مفهممومي يمموحي 

بإمكانية القيام بعملية استثمار دلالي جديد، أو بالأحرى "إعادة تملك" جديدة، يصير معها الفرق بين الكلمتين بيّنا، إن لم 

 نقل حاسما. 

ي معجمية "ريكور" الجديدة إلى الأخلاق من منظور غائي، تماما كما كانت تعنيه لدى "أرسطو"، تحيل كلمة "إيتيك" ف

، والقممول لريكممور، حيممث يممتم التأكيممد علممى المنحممى الطبيعممي الممذي للأفممراد فممي تحصمميل السممعادة أو الحيمماة الجيممدة والخيممرة، أي

، بينمما تحيمل كلممة "أخملاق" إلمى (Ricœur,1991 : 259) ""استهداف حياة كاملة وفق أفعال نقدرها على أنهما خيمرة هي بمثابة

الجانممب الإلزامممي الموسمموم بالمعممايير، الممذي تنطمموي عليممه القمميم الأخلاقيممة مممن حيممث هممي قواعممد كليممة قبليممة. ولمميس خافيمما أن 

يوجممد "عقممل هممذا الاسممتعمال الأخيممر ينحممدر مباشممرة مممن التممراث الكممانطي، ذلممك أن "أول فرضممية ينطلممق منهمما "كممانط" هممي أنممه 

ممالأول مسمممتويين: مممما قبلمممي يتعلمممق بشمممروط إمكمممان جميمممع الأحكمممام الاختياريمممة،  عملمممي" إلمممى جانمممب العقمممل النظمممري، وأن للثممماني كم

 . ( 132، 2111ريكور ، )  ومستوى بعدي مكون من الرغبات واللذات والمصالح والأحكام المسبقة والادعاءات اللاعقلانية"

ا التراثمممي، تنقسمممم ابتمممداء إلمممى مسمممتويين: المسمممتوى الأول مسمممتوى إيطيقمممي، يحممممل إن الأخممملاق إذن، ممممن حيمممث تصمممنيفه

 بصمة ما يمكن أن ندعوه، في إثمر "مماكس شميلر"، "بالتجربمة الأخلاقيمة"، أو مما يمدعوه "ريكمور" فمي مواضمع أخمرى "بمالتخلق"

(Ricœur,2000 :37 ) العمميش السممعيد )أو الحيمماة الطيبممة(، مممع التطلممع إلممى " : علممى أنممه مممم كشممعار مممم ، مممأخوذا فممي معنمماه الأعممم

، إنه الشعار الذي يضعه "ريكور" لتحديد ما يسميه (596 - 543: 2113) ريكور، "الآخرين ومن أجلهم، في مؤسسات عادلة

 أو بعبارة أخرى "الاستهداف الإيطيقي" . (La visée éthique)" بالقصد الإيطيقي"  
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لاق الواجبية، من أجل تمفصل هذا التطلع ] إلى الحياة الطيبة[ داخل معايير أما المستوى الثاني فهو مستوى " الأخ 

تتسم في آن واحد بادعائها الكلية الكونية )صلاحها لجميع البشمر(، واحتوائهما قيمدا وإكراهما". غيمر أن همذا التصمنيف النماتج 

ي تشممييد مشمممروع فلسمممفته الأخلاقيمممة، عممن مواجهمممة تمممراثين، أحمممدهما أرسممطي والآخمممر كمممانطي، لا يسمممتنفذ كممل رغبمممة "ريكمممور" فممم

 . ( Dosse, 2008 : 628)والتي يضعها تحت مسمى برنامج "الإيطيقا الصغرى" 

إن رغبة "ريكور" في الانفتاح على تجارب العصر، بما فيها من صراعات، وإيمانه بمشروعية تعدد التأويلات، حتى وإن 

الممكمممن المتجمممذر فمممي صممملب همممذه التجمممارب وهمممذه التمممأويلات تصمممادمت، تجعلمممه دائمممما يبحمممث عمممن "طمممرق جديمممدة" لاستكشممماف 

ذاتهمما، أي فممي كنممف الصممراع نفسممه، وهممذا دأبممه وديدنممه فممي جميممع أبحاثممه، فمملا غرابممة إذن أن يعمممل علممى أن يتجمماوز إكراهممات 

ا، يكممون التصمنيف الثنممائي السممابق ذكممره، ليستكشمف عبممر هممذه المواجهممة بمين التممراث الأرسممطي والتممراث الكمانطي، طريقمما ثالثمم

. وبنمماء عليممه  (La sagesse pratique)بمثابممة إسممهامه الفلسممفي الحقيقممي فممي مجممال الأخمملاق، إنممه طريممق "الحكمممة العمليممة" 

نحن أمام نظرية أخلاقية قائمة على ضرب من الاستئناف الإيجابي لسؤال الأخلاق على ضوء إعادة تملك التراث الفلسفي 

صممراعي المذي أفرزتمه الحداثمة فممي شمكليها، التقنمي والسياسمم ي، علمى مسمتوى العلاقممات العريمق ممن جهمة، وعلممى ضموء الطمابع ال

الإنسانية. غير أن الرهان الأساس ي الذي تعمل عليه إيطيقا ريكور هو رهان سياس ي بالدرجة الأولى، و ذلك لكون السياسة 

 ها أو مشروعية وجودها.هي المجال الذي تمتحن فيه النظرية الأخلاقية ويمنح للقواعد الأخلاقية مبررات

إن "بممممول ريكممممور" يممممدرك  تماممممما أن بعممممد "نيتشممممه" لممممم يعممممد بالإمكممممان الحممممديث عممممن "قيمممممة مطلقممممة"، أو بعبممممارة "أوليفيممممي 

، وتاليا تلاشم ي إمكانيمة التأسميس النهمائي ( 16: 2115) مونجان،  "استحالة الرجوع إلى "قيمة القيم" (O.Mongin)مونجان"

لمقابمل يمؤمن "ريكمور" بإمكمان قيمام "تجربمة جديمدة" للقميم، تنبمع ممن صمميم المفارقمات والصمراعات للقيمة الخلقية، ولكن با

يعكمممممس فكممممممرة  فهممممموالتمممممي تسمممممم بقممممموة وجودنمممممما المعاصمممممر، وذلمممممك لأن "الصمممممراع نفسممممممه يمممممدخل فمممممي التكممممموين الأصمممممملي للإنسمممممان، 

روح، بمممين الحساسمممية والعقمممل، اللممممذة الملازممممة أنطولوجيممما للإنسمممان: بمممين الجسمممم والممم  (La disproportion)""اللاتناسمممب

 والسعادة ... 

إن هممذه العلاقممات اللاتناسممبية تولممد بالنسممبة لعلاقتنمما بممالآخرين و بأنفسممنا ضممربا مممن "الخصمموبة" علممى صممعيد التأويممل 

الإيطيقممي والسياسممم ي، حيمممث بقمممدر مممما يولمممد لمممدينا همممذا الصمممراع الشمممعور بالأسممم ى، لعمممدم قمممدرتنا علمممى تغييمممره جمممذريا، بقمممدر مممما 

يذكرنا بأهمية اختيار التصرف الملائم والأفضل لهداية حياتنا الخاصة والعامة على حد سواء، وعلى هذا يمكننا الحديث، 

، إذ يوكممل (  Ricoeur, 1990 : 283) فمي إثمر "بمول ريكممور"، عمن ضمرب مممن "امتحمان الأخلاقمي والسياسم ي بواسممطة المأسماوي"

 ت التي لا يمكن للشعور المأساوي إلا أن يتحمل قدرها.إليهما مهمة تقديم الحلول العملية للصراعا

كما تجدر الملاحظة هنا أنمه علينما القبمول بهشاشمة الحلمول التمي لا يمكنهما أن تتأسمس علمى ضمرب ممن الحجماج العقلمي  

طي "للحمذر" الخالص، بل كل ما في الأمر أنها قادرة على أن تأخذ مكانة "توافقات هشة"، لها مما يبررهما داخمل المفهموم الأرسم

(Prudentia) ولعمل همذه الملاحظمة تأخمذ كاممل معناهما فمي المجتمعمات الديمقراطيمة الحديثمة، حيمث همي الوحيمدة التمي تكممون ،

فيهممما "كمممل الصمممراعات مفتوحمممة"، ولهمممذا سممميكون مهممممة الأخلاقمممي همممو الوصمممول إلمممى نممموع ممممن "التممموازن المعقمممول" بمممين "خطابمممات 

، وهممممو الأمممممر الممممذي يفممممرض، لممممدى ريكممممور، توسممممط الإيطيقمممما (Ibid. : 335)  ا"مؤسسممممة جيممممدا" وبممممين "قناعممممات راسممممخة جيممممد

 . بالسياس ي

إن مممرور الإيطيقمما بالسياسمم ي فممي حممل المشممكلات الأخلاقيممة، لا يسمممح بالانتصممار لضممرب مممن الأخمملاق الصممورية المحضممة 

يممة أو جماعيمة معزولممة، لأن فممي علمى غممرار أخملاق الواجممب الكانطيممة، كمما لا يسمممح بممدفع  القميم الأخلاقيممة صموب تجممارب فرد
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كلتمما الحمممالتين يفقمممد المشمممروع الأخلاقمممي مبممرر وجممموده علمممى المسمممتوى المفهمممومي والتطبيقممي معممما، إذ الاحتفممماظ بالقواعمممد الكليمممة 

للواجبية، علمى حسماب إهممال التجمارب التاريخيمة والسمياقية، يفتمرض تأسيسما لعلمم أخملاق غيمر معنمي بمأي مضممون حيماتي 

انتصار لدوغماتية، نحن مطالبون، في إثر نيتشه وماركس وفرويد، بتحطيمهما، كمما أن الارتبماط بالحمالات ممكن، وفي هذا 

الفرديممة والجماعيممة كمبممرر للخيممارات الأخلاقيممة الممكنممة، دون الرجمموع إلممى معممايير كليممة وإلزاميممة، سممرعان ممما يقممود إلممى ضممرب 

ممممن حيمممث همممي ،  (Ricœur, 2000 :39)تقرهممما "الحكممممة العمليمممة"  ممممن العدميمممة أو علمممى الأقمممل النسمممباوية الأخلاقيمممة التمممي لا

بنظرنمما علممى الأقممل، أشممبه بممما يمكممن أن نممدعوه "بعتبممة البممراديغم" فممي مجممال الإيطيقمما الجديممدة التممي يممدعو إليهمما "بممول ريكممور". 

 فكيف يتشكل هذا البراديغم الإيطيقي الجديد؟ 

بممممالأخلاق الصمممغرى" ، ولهمممذا الوصممممف دلالتمممه الفلسمممفية، حيممممث ذكرنممما سمممابقا، أن "ريكمممور" يصممممف مشمممروعه الأخلاقمممي "

تنطوي العبارة على فكرة نهاية، أو على الأقل، تراجع الصروح أو البناءات الكبرى للأخلاق، التي تأخذ معنى "النسق الكبير" 

لتاريخيممة والفلسممفية التممي علمى غممرار "النسممق الكممانطي" مممثلا. وهممذا لمه ممما يبممرره فممي وعممي "ريكممور" بالقيماس إلممى طبيعممة اللحظممة ا

نعيشمها، ومممن ثممم لنوعيممة الأسمئلة الجديممدة، حيممث لممم يعممد اختمزال القمميم إلممى مجموعممة ممن المبممادئ العامممة أو المعممايير الكليممة 

أمممرا ممكنممما فممي ظمممل "وضممعيات" إنسمممانية شممديدة الخصوصمممية والفمممرادة، كممما لمممم يعممد السمممؤال: ممما معيمممار التمييممز بمممين الخيمممر 

الجوهري، بل نضطر أحيانا إلى طرح السؤال: ما العمل عندما يتعارض شر مع شمر آخمر؟ أو ضمرر ممع  والشر؟ هو السؤال

ضمممرر آخمممر؟ همممل علمممى الطبيمممب أن يصمممارح مريضمممه بحقيقمممة مرضمممه المميمممت؟ مممما المممذي يسممممح ممممن الناحيمممة الأخلاقيمممة بقبمممول 

سممممبوقة فممممي التمممماريخ السممممابق علممممى عصممممر "الممممموت الممممرحيم؟ ...  فأسممممئلة مممممن هممممذا القبيممممل تكمممماد تكممممون وليممممدة "وضممممعيات" غيممممر م

 التقنية.

إن "الإيتيقا الصمغرى" إذن همي جملمة ممن "الاقتراحمات" الذكيمة التمي تؤكمد علمى ضمرورة "اسمتئناف" التفكيمر الفلسمفي  

الإنسمان الحممديث،  شممرط،  (Hannah Arendt)حمول سمؤال الأخمملاق فمي ضمموء متغيمرات جديممدة شمكلت، بلغمة "حنمما أرنمدت"

علمممى "ريكممور" السمممعي إلمممى  إعممادة ترتيمممب أولويممات النظريمممة الأخلاقيمممة بحيممث تنسمممجم مممع متطلبمممات العصمممر  الأمممر المممذي فممرض

وتطلعمممات "الإنسمممان" الجديمممد، أو بالأصمممح، إنسمممان المممزمن الجديمممد. ولمممذلك جازفنممما فمممي تسممممية همممذه "الاقتراحمممات" "بالعتبممممة 

نيتشمه"، بانقلابيمة سممؤاله الجمذري، بمراديغم "الإيطيقمما البراديغماتيمة" فمي مجمال الإيطيقمما المعاصمرة، خاصمة بعممد أن اختمرق "

 الميتافيزيقية".

 الجديدة برنامجا أو "مسطرة" عملية تتحدد كما يلي:   ( Ricœur, 1990 :201)تمثل اقتراحات "ريكور" 

  أولوية الإيطيقا على أخلاق الواجب 

 ضرورة أن يمر الاستهداف الأخلاقي عبر غربال المعيار 

 للجوء إلى الاستهداف، حين يقود المعيار إلى طرق عملية مسدودة...حق المعيار با 

يشممكل هممذا البرنممامج الريكمموري جمموهر النظريممة الأخلاقيممة عنممده، حيممث يتناسممب كممل اقتممراح مممع بعممد معممين فممي الفلسممفة 

د "الاسمممتهداف الأخلاقيمممة، أو ممممع لحظمممة ممممن لحظاتهممما الأساسمممية: اللحظمممة الأولمممى همممي اللحظمممة الأرسمممطية التمممي يهممميمن فيهممما بعممم

، أما اللحظة الثانية فهمي اللحظمة الكانطيمة حيمث  (Téléologique)لما هو خير، وهو بعد غائي (Visée éthique)الإيطيقي" 

، (Déontologique)لمما يفمرض نفسمه كمإلزام، وهمو البعمد المواجبي  (La norme morale)تهيمن فيهما فكمرة "المعيمار الأخلاقمي" 
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 Sagesse)اللحظة الريكورية بامتياز، حيث تتجه فيه الفلسفة الأخلاقية صوب "الحكمة العملية"أما اللحظة الثالثة فهي 

pratique)  . 

اعتبارا من هذا الترتيب يمكن القول أن البراديغم الإيطيقي الذي يدعو إليمه "ريكمور" يتكمون ممن ثلاثمة أبعماد أساسمية 

اف الإيطيقممي"، البعمد المعيمماري أو الممديانتولوجي وأخيمرا البعممد العملممي للمذات: البعممد الغمائي أو التليولمموجي وهممو بعمد "الاسممتهد

 "الموقفي" أو "الحالي")نسبة إلى الحالة أو الموقف(، وهو ما يسميه ريكور "بالحكمة العملية".

فممي ، أي علممى أسممبقية "الرغبممة" المتجممذرة (Morale)علممى "الأخمملاق" (Ethique)يسمملم "ريكممور" ابتممداء بأولويممة "الإيطيقمما"

المممممذات علمممممى "القمممممانون"، إذ أن الإيطيقممممما، كمممممما أتتنممممما ممممممن "أرسمممممطو"، همممممي مممممما يتعلمممممق بالحيممممماة الجيمممممدة والخيمممممرة، أو اختصمممممارا، 

بالسممممعادة، وهممممذه الأخيممممرة هممممي المطلممممب الأساسمممم ي أو التطلممممع الأصمممميل لكممممل فممممرد، ومممممن ثممممم هممممي تشممممكل "القصممممد"أو الاسممممتهداف 

 إلى أي "معيار" أو "قاعدة" عقلية إلزامية، إنها أشبه "بالحق الطبيعي".الأول، قبل اللجوء    (Visée éthique)الإيطيقي

" لنمممممدعو الاسمممممتهداف الإيطيقمممممي  : بقولمممممه "الاسمممممتهداف الإيطيقممممميذاتمممممه "بنممممماء علمممممى همممممذا الاعتبمممممار يعمممممرف "بمممممول ريكمممممور"  

 Visée de « la vie bonne » avec et)"الآخمرين وممن أجلهمم فمي مؤسسمات عادلمة باسمتهداف الحيماة الخيمرة ) أو الجيمدة( ممع

pour autrui dans des institutions justes). (Ricœur, 1990 :201) 

 فعل الترجمة كبراديغم إيطيقي:   

 لماذا يلجأ ريكور إلى تحليل فعل الترجمة على ضوء منظور الإيطيقا تحديدا؟  

لرحلمممة التمممي تمممذكرنا بطمممابعي التنممماهي لأن قممموس الترجممممة يمثمممل، بحسمممب ريكمممور، رحلمممة المممذات عبمممر الآخمممر، وهمممي ا أولا: 

 . والعرضية لكل لغة

لأن مطلمممب الحيممماة الجيممدة لا يطمممرح إلا بمممالنظر لمفارقمممة "الممذات ن الآخمممر" أي ممممدى إمكانيممة التفكيمممر فمممي وجمممود  ثانيمما: 

ب. يقممول الممذات عبممر المممرور بممالآخر، ومممن ثممم ضممرورة طممرح مسممألة "العلاقممة بممالغير" أو بصمميغة أخممرى، إمكانيممة ترجمممة الغريمم

ريكمممور: "بمممدون محنمممة الغريمممب لمممما أمكننممما أن نستشمممعر غرابمممة لغتنممما الخاصمممة، ولانتهينممما إلمممى ضمممرب ممممن المونولممموج الطويمممل ممممع 

. فعنصر الغرابة الأصلية هو المذي يشمكل الرهمان الحقيقمي لفعمل الترجممة باعتبارهما "محنمة (Ricœur,1997 : 52)  الذات"

(Epreuve)  الترجمة هي أفضل طريقة لتقريب الغريمب، وممن ثمم رفمض ادعماء الغيريمة المطلقمة، لأنمه اغتراب. بهذا المعنى فإن

 من غير الممكن تصور علاقة بالآخر دون أن تحول هذه العلاقة بشكل ما الآخر المطلق إلى آخر نسبي.

صممريحة فممي  ، كممما يسممميها أنطمموان بيرمممان، تستكشممف بطريقممة : إن تجربممة الاغتممراب هممذه أو "محنممة الغريممب""ثالثمما 

مسمممممألة تعدديمممممة اللغمممممات باعتبارهممممما "علاممممممة التعدديمممممة الإنسمممممانية"، وممممممن ثمممممم مشمممممروعية الحمممممديث عمممممن "التعدديمممممة المعنويمممممة 

المبنيمممة أساسممما علمممى ترجممممات لانهائيمممة لتجاربنممما، بمممدء ممممن تلمممك الحميممممة إلمممى تجمممارب   (Polysémie de l’altérité)للغيريمممة"

 ي.الأشخاص الآخرين ، في الحاضر أو الماض 

مم إن تجربة الترجمة كامتحان لعنصر الغرابة في اللغة )الداخليمة والخارجيمة( همي بمثابمة امتحمان للفهمم، أي لقمدرة  

 الذات على "تقريب الغريب"، ومن ثم التواصل معه بالرغم من المسافة والتباعد. 

ماتيمة، نقمف فمي فضماء همذه الورقمة، ممم يقترح "ريكور" بعض الصيغ الإيطيقية التي تمنح لفعمل الترجممة قيممة براديغ 

 على ثلاثة منها:
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: لهمما ممممدلول إيطيقممي يتمثممل فممي "الاعتممراف" بهويممة الآخمممر  (Hospitalité langagière)صمميغة الضمميافة اللغويممةن 1 

كممآخر أجنبممي مممن جهممة، وبقممدرة الممذات علممى "رعايتممه" كقريممب ) أي كممنمط وجممود مختلممف للممذات عينهمما(. وبالنتيجممة سنسممعد 

عمممممل الترجممممممة لأن المتمممممرجم الجيمممممد يمكننممممما ممممممن أن نتقاسمممممم تجربمممممة الغربةنالغرابمممممة ذاتهممممما، ولكمممممن فقمممممط علمممممى نمطمممممين سمممممويا بف

ديمممالكتيكيين مختلفمممين: فممممن جانمممب المممذات ن المضممميفة يتحقمممق ممممن جهمممة الممموعي بشمممرطنا المتنممماهي، أي بعمممدم كفايتنممما بمممذاتنا 

ن ثم لتجربتنا، أي إدراك حظنا ممن الاغتمراب المملازم لمذاتنا. كذات معزولة، من خلال إدراكنا للنقص الذي يعتور لغتنا، وم

ومممن جهممة ثانيممة نستكشممف داخممل لغتنمما "أفقمما واعممدا" لمممدى قممدرتنا علممى الاسممتعمالات الجديممدة وغيممر المسممبوقة داخممل لغتنمما 

ية. أما من جانب كذات قوية حقيق (Estime de soi)الأم، ومن ثم للجذر الإيطيقي المتمثل حسب ريكور في "تقدير الذات" 

الآخمر ن الضميف فإنمه يشمعر أيضما وعلمى الطريقمة التبادليمة بمنفس مما تشمعر بمه المذات، إذ سميواجه ذاتمه وقمد صمارت مؤولممة 

علمممى نحمممو آخمممر، وأن لغتمممه لمممم تعمممد ملكمممه لوحمممده، وممممن ثمممم فمممإن حظمممه ممممن الغرابمممة لا يقمممل عمممن حمممظ أي واحمممد آخمممر فمممي نفمممس 

 وضعيته.

: ما تعكسه الضيافة اللغوية على المستوى الإيطيقمي إذن همو نممط (Equité-égalité) ن صيغة المساواة المنصفة2 

الحيمماة الجيمممدة ممممع الآخمممرين وممممن أجلهممم، لكمممن يبقمممى ممممع ذلمممك الآخممر غريبممما عنمممي، بقمممدر مممما أبقممى بمممدوري غريبممما عنمممه، وممممن ثمممم 

كمما لمو أن هممذه الأخيمرة تبلممغ سمقفا مممن نصمطدم بمفارقمة الغرابممة الأصملية للآخممر أو غيريمة الغيمر المطلقممة بعبمارة "ليفينمماس"، 

التحممدي لا يعممد معممه إمكممان الحممديث عممن سممعادة مكتملمممة للترجمممة. وفعمملا لا توجممد سممعادة مكتملممة بفعممل الترجمممة إلا علمممى 

صممعيد تطلعممي، أو بعبممارة "ريكممور": صممعيد أفممق الرجمماء، الأمممر الممذي يمممنح للآخممر الغريممب حممق المطالبممة بالإنصمماف. ومممن هنممما 

الترجممممة، كمممما يقمممول ريكمممور ذاتمممه، إلمممى فعمممل إنصممماف لعبقريمممة الغريمممب، أي بمعنمممى إنشممماء المسمممافة العادلمممة بمممين  "يتحمممول فعمممل

مجموعمممة لغويمممة وأخمممرى. فلغتمممك همممي مهممممة بقمممدر مممما همممي لغتمممي مهممممة أيضممما، وهنممما تكممممن صممميغة المسممماواة المنصمممفة باعتبارهممما 

 . (Ricœur,2001 :32-40) صيغة للاعتراف بالتعددية"

: تممأتي هممذه الصمميغة كحممل عملممي يقدمممه فعممل (Equivalence sans adéquation) المعادلممة دون تطممابقن صمميغة 5 

عممممل الترجمممة لمفارقممة الأمانةنالخيانمممة الملازمممة لمممما يسممميه بمممول ريكممور، احتممذاء بعممممل الممداكرة وعممممل الحممداد عنمممد فرويممد،: "

ضمرب ممن التعمويض عمن خسمارة الأصمل بمربح مما يسمميه . أي ضمرورة اللجموء إلمى  (Le travail de la traduction)"الترجممة

ريكور "الاعتراف بالاختلاف الذي لا يمكمن تجماوزه بمين المذاتي والأجنبمي"، أي أن المثمن الوحيمد المذي يسمدد همذا المدين نحمو 

بممين  الأصممل هممو "الإبقمماء علممى محنممة الغريممب"، أو بمعنممى آخممر، ضممرورة الاستسمملام لعمممل الترجمممة، أي ضممرورة "قبممول الفممارق 

. ذلمك أن الترجممة لا تهمدف إلا إلمى معادلمة مفترضمة... (19)نفسه:  "بمعادلة من دون مطابقةالمطابقة والمعادلة، أي القبول 

ولأن الطريقة الوحيدة التي ننقذ بها ترجمة ما، وهو ما يمكن أن نقوم به دائما، هو أن نقترح ترجمة أخرى مفترضمة نعتقمد 

  (. 43 نفسه:(، فأن نترجم معناه أن "نقول نفس الش يء بطريقة مغايرة" )44 سه:نفأن تكون أجمل أو مختلفة" )

 ما هو الصدى الإيطيقي لهذه الصيغة النموذجية للترجمة؟  

إنممه ببسمماطة الإقممرار بعممدم قابليممة اختممزال الآخممر فممي الممذات أو الممذات فممي الآخممر. إنممه الإعتممراف بهويممة الممذات كهويممة لا  

 مط الوجود الإيطيقي، أي على نمط "الذات عينها كآخر" حسب العنوان الجميل لكتاب ريكور. تتأول وجودها إلا على ن

إن عمل الترجمة عند ريكور هو الدليل العملي على إمكانية فهم الذات لذاتها عبر توسط الآخر، ومن ثمم إمكانيمة  

هو بمثابة "تجذير للأخلاقي في الإيطيقمي"،  التطلع إلى حياة جيدة مع الآخر ومن أجله في مؤسسات عادلة. إن عمل الترجمة

 Il faut qu’on pose le soi avant d’imposer la)إذ علينما، والقمول لبمول ريكمور، "أن نطمرح المذات قبمل أن نفمرض القمانون 
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loi) بة التحقمق " . بهذا المعنى نستطيع القول فعلا بأن الترجمة هي بمثابة براديغم إيطيقي عند ريكور وأن الإيطيقا هي بمثا

 الفعلي لنسق الترجمة. 
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 التوطئة. 

مممممم
ُ
قدّمُ العلممممموم الإنسمممممانية والاجتماعيمممممة خبمممممرة علميمممممة ومنهجيمممممة ذات قيممممممة عاليمممممة فمممممي دراسمممممة وتحليمممممل وتفسمممممير ظممممماهرة تم

التعصممب خبممرة لا يمكممن الاسممتغناء عنهمما بممأي وجممه مممن الوجمموه بحيممث يمكممن القممول إن كممل حممديث يتنمماول هممذه الظمماهرة ولا 

.
ً
 ومبتورا

ً
 يرجع لهذه الخبرة والاستفادة منها يعد ناقصا

فمن الخطأ معالجة ظاهرة التعصب بكل أشكاله معالجة أمنية بوليسيّة، مستبعدين أو متجاهلين المعالجة العلمية 

التعامل ممع ظمماهرة التعصمب كموضمموع تمماريخي 
ً
التمي تضمممنها بنجماح فممروع المعرفممة الإنسمانية والاجتماعيممة، وممن الخطممأ أيضمما

ن، والواقمع يشمهد خملاف ذلمك، فالتعصمب سممة لا تكماد تنفمكّ عمن مضىوانقرض وانصهر في مدنيّة القمرن الحمادي والعشمري

 المجتمعات العربية في المشرق والمغرب في البدو والحضر على المستوى الشعبي والمستوى الرسمي.

مممنا نجممد التشممخيص والممدواء فممي ميممدان المعرفممة الإنسممانية  
ّ
والتعصّمب كمممرض ينتمماب الإنسممان فممي مجتمعممه لا شممكّ أن

 والاجتماعية، 
ً
 وتشخيصما

ً
 لمعالجة ظاهرة التعصّب في المجتمعات العربيّة وقاية

ً
ممكن تفعيل هذه المعرفة مُجمتمممعممة

ُ
فكيف يم

 ؟ . 
ً
 وعلاجا

 مفهوم ظاهرة التعصب في فروع العلوم الإنسانية والاجتماعية: تباين المبنى ووحدة المعنى. - 

ي المعنممى والمممدلول بحسممب الممنمط والسممياق، ومممع ذلممك فكلممه مفهمموم التعصممب مممن المفمماهيم الإشممكاليّة التممي تتنمموّع فمم 

فممإنا التعصممب فممي مختلممف صمموره وتجليّاتممه يؤكممد علممى علممى جمموهر واحممد قوامممه الانقيمماد العمماطفيّ لأفكممار وتصمموّرات تتعممارض 

 مع الحقيقة الموضوعيّة.

خذت كلمة التعصب ممن العصمبية ، و همي أن يمدعوا الرجمل إلمى نصمرة عصمبيته ، و ا   
ُ
لوقموف معهما علمى ممن يُناوئهما ، أ

المحامماة و المدافعمة و النصمرة، و يكمون ذلمك علممى  -أي التعصمب و العصمبية–ظالممة كانمت أو مظلوممة . و ممن معانيهمما أيضما 

 .  ( 1)  مستوى الأفكار و المشاعر ، و الأقوال و الأفعال

شممخص أو فكممرة أو مبممد أو عقيممدة بحيممث لا يممدعُ يُمممعرّف قمماموس العلمموم الإجتماعيممة التعصممب بأنممه " غلمموّ فممي التعلممق ب

 ( . 2مكانا للتسامح وقد يؤدي للعنف والاستماتة " ) 

يُفهمم ممن همذا التعريممف الجمامع بمأنّ التعصممب سمواء أكمان سملبيا أم إيجابيمما همو " موقمف عمماطفيّ وصمارم تجماه جماعممة 

تصمممدرها انفعمممالات عاطفيمممة فمممي حالمممة ممممن الجممممود ( وبالتمممالي فمممإنّ التعصمممب قوالمممب جممماهزة وأحكمممام مسمممبقة  5ممممن النممماس " ) 

 العقلي.

وللتعصممب فمممي العلممموم الإنسمممانية والاجتماعيمممة صمممورتان، صمممورة ممممع، وصممورة ضمممدّ، فتمممارة يكمممون التعصمممب ممممع شممم يء مممما، 

 كالتعصب لشخص أو فكرة، وتارة يكون التعصب ضد ش يء ما، كالتعصب ضدّ معتقد أو عشيرة.

عيممممممة تمممتممممممممممضحُ الأشمممممياء بضدّها،فالتعصممممممب ضممممممد التسمممممامح،والانغلاق ضممممممد الانفتمممممماح، وفمممممي العلمممممموم الإنسمممممانية والاجتما

والتحجر ضد التفكر، ورفض الآخر وعدم قبوله ضد التواصل معه والتعايش والتوافمق، والعصمبية والحميمة ضمد التجمرد 

 ة.للحق والانتصار له، فمعاني التعصب ممقوته مذمومة وضدها هذه المعاني الجميلة المحمود
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وفي كمل الأحموال التعصمب حالمة خاصمة ممن التصملب الفكمري، يُفضم ي إلمى رؤيمة العمالم فمي إطمار جاممد ممن الأبميض 

والأسمممود ممممع ميمممل إلمممى اسمممتخدام العنمممف بمختلمممف أشمممكاله فمممي التعاممممل ممممع الآخمممرين، ولممميس للتعصمممب صمممورة واحمممدة بمممل 

 ( : 4أشكال مختلفة، أهمها ) 

ما بصفة أحادية مع إلغاء المرأي الآخمر ورفمض تقبلمه ونقاشمه. وهمو إلغماء : وهو التفكير دائالتعصب الفكري – 1

العقمل، بمرفض فكممر الآخمر وعممدم قبولمه والاسمتماع إليممه وتمرك التجممرد والإنصماف فمي الحكممم عليمه والتشممدد فمي التعامممل 

ات، وهممممو معممممه ونقممممده بألممممذع الصممممور وتكمممموين صممممورة وإطممممار معممممين لفكممممر المخممممالف مشمممموبة بكثيممممر مممممن الأخطمممماء والمغالطمممم

 مخالف لسنة الاختلاف التي خلق الله عز وجل الناس عليها.

نٍ أو حتى لمذهب في دين معين،  التعصب الديني والتعصب المذهبي - 2 هو تعصب شخص أو جماعة لدين مُعَيا

معرف بالتعصب المذهبي، هذا التعصب المذي فمرّق الم
ُ
سملمين فقد يكون التعصب في الديانة الواحدة نفسها ، وهو ما يم

وجعل لهم أربعة منابر في الحرم المكي حول بيت الله ومنع الشمافعي يصملي خلمف الحنبلمي والحنبلمي خلمف الممالكي وهلممّ 

جرا وأغلق باب الاجتهاد في وجه الأمة، والتعصب الطائفي الذي أشعل نار الفتنمة والقتمال بمين طوائمف الأممة كتعصمب 

 الخوارج ضد الصحابة وقتالهم.

وهممممو التعصممممب علممممى أسممماس النمممموع البشممممري أو الانتممممماء القبلممممي، أي  :العرقببببي أو القببببومي أو القبلببببيالتعصبببب  – 3

م 
ا
مة، ويمتكل ب العرقي أحيانًا فمي ثموب المصملحة الوطنيا ر التعصُّ

ا
الانتصار للقومية التي ينتسب إليها لمجرد القومية، ويتنك

مه عمدو مجهمول  أي: لمم أحيانًا أخرى باسم مصلحة القبيلمة أو العائلمة أو الأسمرة، لعم لا أخطمر مما فمي التعصمب العرقمي أنا

بَلي، أو القومي  
َ
ني، أو الق

َ
رة، فالكثيرون يعتَبِرُونه جُزءًا من الانتماء الوط طورته وآثاره المدمِّ

ُ
يُدرِك الكثيرون إلى الآن خ

كون به، بل يُدافِعون عنه، وهم لا يَشعُرون أنهم يُدافِعون عن الباطل ف، والجهل.ولهذا يتمسا
ُّ
 ، والتخل

كتعصممممب النسمممماء للنسمممماء، والرجممممال للرجممممال مممممع إلغمممماء مبممممدأ تفضمممميل النمممماس علممممى أسمممماس  التعصببببب للنببببوع: – 4

 التقوى والكفاءة والموهبة والمهارة كل بحسبه.

وهمو الحممب الشمديد لفريمق أو رياضممة دون غيرهما وعممدم تقبمل النقممد لمه، ويكفممي فمي بيممان  التعصبب الريا بب ي: – 5

بلا ثمرة، والألعماب الرياضمية وسميلة وليسمت غايمة فكيمف يتعصمب لهما،ولكن ثممة ممن يسمتفيد ممن التعصمب ضرره أنه 

 لها بكافة فروعها تجاريا وسياسيا. 

التعصممب علممى الصممعيد الاجتممماعي والاقتصممادي كتعصممب أهممل الثممراء والجمماه علممى مممن  التعصببب العنصببري: – 6

ضممد الإنمماث أو اللممون كتمييممز الأبمميض ضممد الأسممود أو الأرض والمموطن دونهممم فممي المكانممة، بسممبب الجممنس كتمييممز الممذكور 

 كالتمييز الحاصل ضد المهاجرين واللاجئين ، أو القبيلة كالتمييز ضد أبناء القبائل الأخرى واحتقارهم.

وهممو التعصممب للفئممة أو الحممزب أو الجماعممة التممي ينتسممب إليهمما الفممرد والانتصممار لهمما بممالحق  :التعصببب البزبببي - 7

باطمممل، وإضمممفاء صمممفة العصممممة والقداسمممة عليهممما، وذكمممر مزاياهممما ومحاسمممنها ومهاجممممة غيرهممما بمممذكر عيوبهممما وسممميئاتها وال

 ويعظم حزبه ويحتقر غيره.
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: التفسير والأسباب من مختلف زوايا العلوم الإنسانية والاجتماعية.   ظاهرة التعصب في المجتمع العربي 

 التفسير الديني لظاهرة التعصب: 

عتبر الإسلام التعصب سلوك جاهلي محظور شرعا، عملت النصوص الشرعية على إبطاله والتحذير منه لما له مميَ  

من أثار سيئة مدمرة كإثارة الفتن وغرسْ مشماعر الحقمد والكراهيمة، وسمفك المدماء بمين النماس، ومنمع الآخمرين ممن ممارسمة 

 حقوقهم المشروعة، كحق التعبير وإبداء الرأي.

وك جممماهلي بمعنممممى ربطممممه بالجهمممل، فالإسمممملام والعلممممم يقمممابلان الجهممممل والكفممممر، ويتضمممح جليمممما التفسممممير واعتبممماره سممممل 

النبممممممممويّ لظمممممممماهرة التعصممممممممب فممممممممي حادثممممممممة اجتماعيممممممممة وقعممممممممت زمممممممممن النبممممممممي صمممممممملى الله عليممممممممه وسمممممممملم لهمممممممما ممممممممما يشممممممممابهها فممممممممي زمننمممممممما 

وعلىغلامهبُرد، فقلت: الحاضر،فعنالمعروربنسممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممويدقال : "رأيتأباذررضممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممياللهعنهوعليهبُرد 

آخر،فقال: كانبينيوبينرجلكلام،وكانتأمهأعجميةفنلتمنها،فممممممممممممممممممممممممممممممممممممممذكرنيإلىالنبي 
ً
ة،وأعطيتهثوبا

ّ
-لوأخذتَهذافلبسممممممممممممممممممممممممممممممممممممممتهكانتحل

؟ ( ،قلممت: نعمقمال: ) أفنلتمنأمممه؟ ( ،قلمت: نعم،قممال: ) إنكامرؤفيكجاهليمة ( ،قلممت:  -صلىاللهعليهوسملم
ً
فقمماللي: ) أسماببتفلانا

) قال: علىحينساعتيهذهمنكبرالسممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممن؟،

فهمنالعملمايغ
ّ
نعم،همإخوانكمجعلهماللهتحتأيديكم،فمنجعلاللهأخاهتحتيدهفليُطعمهممايأكل،وليُلبسهممايلبس،ولايكل

 ( . 3لبه،فإنكلفهمايغلبهفليُعِنْهعليه ( ") 

 علمى أسماس العمرق أو اللمون أو اللغمة أو الجمنس، ووضمح  
ً
فالإسلام منع أن يكون معيار التفاضل بين الناس، قائما

ا الاخممممممممممممممممممتلاف إنممممممممممممممممممما هممممممممممممممممممو دليممممممممممممممممممل علممممممممممممممممممى قممممممممممممممممممدرة الله تعممممممممممممممممممالى عممممممممممممممممممز وجممممممممممممممممممل، ولمممممممممممممممممميس للتفاضممممممممممممممممممل، قممممممممممممممممممال تعممممممممممممممممممالى:" أن هممممممممممممممممممذ

ينَ"  )  عَالِمِ
ْ
ل
ّ
لآيَاتٍلِ

َ
لِك

َ
فِيذ مْإِنا

ُ
وَانِك

ْ
ل
َ
مْوَأ

ُ
تِك

َ
سِن

ْ
ل
َ
أ
ُ
تِلاف

ْ
رْضِوَاخ

َ
مَوَاتِوَالأ قُالسا

ْ
ل
َ
 (. 6وَمِنْآيَاتِهِخ

همممو سممموء   -التعصمممب انتشمممارا   ألممموان كثمممرا عتبمممارهبا –ممممن أهمممم أسمممباب التعصمممب عاممممة والتعصمممب المممديني خاصمممة  

الفهمممممم عمممممن المممممدين والتعصمممممب للمممممرأي وعمممممدم الاعتمممممراف بمممممالرأي الآخمممممر وخاصمممممة فمممممي الأممممممور الاجتهاديمممممة، فبسمممممبب سممممموء الفهمممممم 

والتعصمممب للمممرأي يجعمممل المتطمممرف الأممممور الاجتهاديمممة أممممورا مقطوعمممة لممميس فيهممما إلا قمممولا واحمممدا وهمممو قولمممه ورأيمممه، فقمممد قمممرّر 

 واضممممممحًا لحقيقممممممة حياتيممممممة، مفادهمممممما: أن الأصممممممل فممممممي طبممممممع المجتمممممممع البشممممممري، هممممممو التبمممممماين القممممممرآن ت
ً
قريممممممرًا صممممممريحًا، وتأصمممممميلا

هممممممو ضممممممرب مممممممن  -مممممممن خمممممملال إرغامممممممه علممممممى توحيممممممد مشمممممماربه علممممممى رأي واحممممممد-والاخممممممتلاف، وأن السممممممعي لصممممممبغه بلممممممون واحممممممد 

مْ 
ُ
نَا مِنْك

ْ
لٍّ جَعَل

ُ
مْ فِمي المستحيلات ليس إلا ،قال الله تعالى: ﴿ لِك

ُ
موَك

ُ
كِمنْ لِيَبْل

َ
 وَل

ً
 وَاحِمدَة

ً
مة ما

ُ
ممْ أ

ُ
ك
َ
جَعَل

َ
ُ ل

ا
ماءَ ه

َ
وْ ش

َ
 وَمِنْهَاجًا وَل

ً
شِرْعَة

تَلِفُمونَ 
ْ
خ

َ
نْتُمْ فِيمهِ ت

ُ
مْ بِمَا ك

ُ
ئُك يُنَبِّ

َ
مْ جَمِيعًا ف

ُ
ِ مَرْجِعُك

ا
ى ه

َ
يْرَاتِ إِل

َ
خ

ْ
بِقُوا ال

َ
اسْت

َ
مْ ف

ُ
اك

َ
ع البشمري ( ، فمالاختلاف والتنماز  7   ) مَا آت

طبيعة إنسانية، وظاهرة اجتماعية متأصلة في المجتمع لا مناص منها، وبالتالي فإن مَن يحاول حمل الناس علمى رأي واحمد، 

 ( . 1)  .هو في الحقيقة كناطح صخرة، أو نافخ في وادٍ 

للآخمممرين  إن أولمممى دلائمممل التطمممرف همممي التعصمممب للمممرأي تعصمممبا لا يعتمممرف معمممه“ويقمممول المممدكتور يوسمممف القرضممماوي:  

والعجيممب أن مممن هممؤلاء مممن يجيممز … بوجممود، وجمممود الشممخص علممى فهمممه جمممودا لا يسمممح لممه برؤيممة واضممحة لمصممالح الخلممق

لنفسمه أن يجتهممد فمي أعمموص المسمائل وأغمممض القضمايا ويفتممي فيهما بممما يلموح لممه ممن رأي. وافممق فيمه أو خممالف، ولكنمه لا يجيممز 

( ، والتعصممب لا يهتمممدي  9”) ين أن يجتهممدوا فممي رأي يخممالف مممما ذهممب إليممهلعلممماء العصممر المتخصصممين، منفممردين أو مجتمعممم

بالإنسممان إلممى سممواء السممبيل، لأنممه لا يجعممل مممن الحكمممة ضممالته أنممى وجممدها فهممو أحممق بهمما كممما جمماء فممي الأثممر )الحكمممة ضممالة 

 يغلمق عليمه منافمذ المعرفمة (، والتعصب لا يهتدي بالإنسان إلى سواء السمبيل، لأنمه11المؤمن حيث ما وجدها فهو أحق بها()
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 واكتساب الحكمة أنى كان مصدرها ومنبعها، والذي لا يستمع القول لا يتبع أحسنه والوصول إلى علوم الآخرين ومعارفهم

(، 11كمممما فمممي قولمممه تعمممالى )المممذين يسمممتمعون القمممول فيتبعمممون أحسمممنه أولئمممك المممذين همممداهم الله وأولئمممك همممم أولممموا الألبممماب()

مز إليمه بشمدة والتعصب يجعل الإنسان وينمافح عنمه بغلظمة ولا يقبمل الاسمتماع إلمى قمول آخمر ينازعمه أو  على قول واحد يتحيا

 أو يتفاضل عليه. يتضايف معه

مممممرُ بممممه علممممماء الشممممريعة ظمممماهرة التعصممممب سمممملوك التنمممممطع والممممذي يعنممممي فممممي جمممموهره : "مُصممممادَرة اجتهممممادات   ومممممما يُفسِّ

ة، أو تجاوُ  رين في المسائل الاجتهاديا
َ
ق، أو مُجاوزة الآخ ع في أداء العبادات هو التعمُّ

ُّ
ز الحدود في التعامُل مع المخالف، والتنط

ل فيه الزيادة على المشروع، والتِزام ما لم يلزم به الشارع، والورع الفاسد، ونحوه" ) 
ُ
 (. 12الحد في الأقوال والأفعال، ويدخ

 سمملوك 
ً
ومنشممأ التقليممد الغلموُّ فممي الرجممال، وإنممزالهم  التقليمد، وممما يُفسممر بممه علمماء الشممريعة ظمماهرة التعصمب أيضمما

ممملاء مممما يَمممرُوق 
َ
مممى العُق مَقممام العِصممممة، ومَواضمممع العظممممة، فيمممرد قمممول النبمممي بمممرأي الممولي، وقمممول العاقمممل بتخريمممف الجاهمممل، ويتبنا

رها، والتق مدوإيثارها على غيرها من الآراءدُون تدبُّ
ا
فَهاء، وهذا من تعظيم أقوال المقلم ب للسُّ ى إلى التعصُّ ليد المذموم هو ما أدا

طورتمممممه إن قممممماد 
ُ
مممممد، ويمممممزداد سممممموءُهوتحتد خ

ا
لممممممذهبٍ أو عمممممرق أو تمممممراب، وألمممممزم بمممممه الغيمممممر، وردا مممممما عَمممممداه اعتقمممممادًا بعِصممممممة المقل

أ على إبطال الحقوإحقاق الباطل.  للنزاعوأشعل فتيل الصراع وتجرا

ممعتبرُعلماء الشرع التقليد من مَقامات ال 
َ
فمات الآبماء، حمين ويم

ا
كمود، وسمببه الولمع بمخل ف والرُّ

ُّ
جمود، وعَلامات التخل

مذوذها وبُطلانهما، أو جِميء بمما همو أهمدى منهما، فهمي إنمما قبلمت  لا 
ُ
يعدُّ تعظيمهم من تعظيم أقوالهم ومُعتقمداتهم، ولمو بمدا ش

ة البرهان، بل لأنا قائلها عظيمُ أهلِ المكان، فق ة مركز قائلها، أورد عليهما دَلائمل وبيمان، أو لأنها عظيمة البيان قويا تها من قوا وا

 ساقها تشريعًا بلا برهان.

 التعصمممب المممديني، ومنمممه  
ً
وممممن دوافمممع التعصمممب لمممدى علمممماء الشمممرع التممممذهب المقيمممت، وممممن صمممور العصمممبية أيضممما

لأضممميق مممن صمممور هممذا النممموع همممي المذهبيممة المذموممممة التممي يقمممدم فيهمما الأتبممماع قممول الممممذهب علمممى قممول الله ورسممموله، والصممورة ا

 
ً
ح قمولا مة: ولا يجموز لأحمدٍ أن يمرجِّ صورة التعصب للشيخ حتى لو خالف الدليل الصحيح من الكتماب والسمنة،  قمال ابمن تيميا

قليمد ف مزِم حكمم التا
َ
مدًا ل ِ

ّ
ة، بمل ممن كمان مقل ب لقول على قول، ولا لقائل على قائلٍ بغير حُجا لمم على قولٍ بغير دليل، ولا يتعصا

ن أنممه  مان عنممده مممن العلممم والبيممانِ ممما يقولممه سُمممِع ذلممك منممه، فقُبِممل ممما تبمميا ممه، ومممن كم ِ
ّ
ممف، ولممم يصمموِّب ولممم يُخط ح ولممم يزيِّ يممرجِّ

وَى الأذهان كما فماو 
ُ
ن فيه أحدُ الأمرين، والله تعالى قد فاوتَ بين الناس في ق ن أنه باطل، ووُقِف ما لم يتبيا ت حق، ورُدا ما تبيا

 ( .  14ي قوى الأبدان ) بينهم ف

 التفسير النفس ي: 

التعصب هو نمط من السلوك يتصف بالتحيز الظاهر والميل الشديد الذي يتداخل فيه ويتمازج العامل النفس ي مع 

العامل الذهنيويتمحور حول ش يء ما، إما تجاه فكرة أو مبدأ أو معتقد وإما تجاه شخص أو عشيرة أو جماعةبشكل يكون 

 ومنك
ً
 عند الآخرين.ظاهرا

ً
 شفا

ممما مشاعره وسملوكياته، فهمو  
َ
ممة اختلال نفس ي بسبب عدم استقامةفكره ومن ثممم ممعتبرُ علماء النفس المتعصبضحيا

َ
يم

قمممد انحمممرف بنممموع عصمممبيته إلمممى أحمممد طرفمممي الإفمممراط أوالتفمممريط وفمممي كممملا البمممديلين فهمممو قمممد وقمممع فمممي مصممميدة البطالمممة الفكريمممة 

مممممم
َ
 عممممن الإنتمممماج إلممممى إنسممممان والوجدانيممممة، ومممممن ثممم

ً
السلوكية،بل فممممي كثيممممر مممممن الأحيممممان ينحممممرف بعصممممبيته مممممن أن يكممممون عمممماطلا ما

ذيعزيمة فولاذية في إنتاج ما يضره ممن نوايما وأفكمار وأقموال وأفعمال لينقمل بإنتاجمه ممن المعدلالصمفري إلمى المعمدل السمالب، 
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 بممملا جمممدال، حيمممث انحمممرف ممممن الاسمممتقامةالدا
ً
خلية فمممي ذاتمممه وانحمممرف عمممن الاسمممتقامة الميدانيمممة فمممي فالمتعصمممب مختمممل نفسممميا

 إلمى مساعدةسمريعة ممثلمة بالوجبمات العلميمة الصمحيحة لمذلك المختمل حتمى لا يمؤثر علمى تركيبمة 
ً
حياته، ويحتاج منا جميعما

المجتمممممممع الذييفتممممممممرض أن تكممممممون منسمممممممجمة ومتكاملمممممممة لأداء دورهمممممما الإنتممممممماجي بشممممممكله الأمثمممممممل بممممممممايعني أن الآخممممممر هنممممممما يجمممممممري 

 (. 13استحضاره بطريقة منقوصة ومشوّهة ) 

وذهنيممة التعصممب لا تحتمممل إلا صممورة منقوصممة ومشمموّهة عممن الآخممرولا تتعامممل معهمما إلا بطريقممة نمطيممة وتوظيفيممةولا 

تتقبل صورة نزيهة وموضوعية عن الآخر، فمثل هذه الصورة النزيهة والموضوعية يمكن لها أن تنتقص ممن المذاتوتقلل ممن 

 ( . 16مكانتها ومنزلتها أو تمس من هيبتها وشوكتها ) شأنها وشأن 

ممممنتجُ الفرد المتعصب في المجتمع العربمي، منهما العقليمة أو المعرفيمة: وهمي عبمارة   
ُ
هناك مجموعة من الأسباب النفسية تم

نهما الإنسمان عمن نفسمه ومجتمعمه وعمن الآخمرين كمأفراد ومجتم عمات، وهنماك الأسمباب عن الإطار المعرفي والإدراكات التمي يكوِّ

الانفعاليممممة، حيمممممث يتكممممون التعصمممممب نتيجممممة وجمممممود مشمممماعر الكمممممره والنبممممذ أو نتيجمممممة تعممممارض المصمممممالح والأهممممداف، ويحصمممممل 

 نتيجة انفعال الخوف فقد تخاف جماعة معينة من جماعة أخرى ترى أنها تهدد مصالحها أو تهدد وجودها 
ً
التعصب أيضا

الجماعات، وكمذلك لأسمباب الواقعيمة أو مما تسممى السملوكية، وهنما التعصمب يكمون فينشأ التعصب المبني على الصراع بين 

 على صراعات واقعية وهي التمييز بين الجماعات، أو حرمان بعض الجماعات دون غيرها، وهناك ما يسمى بالحرمان 
ً
مبنيا

 بل يشعر الشخص بأنه محروم وهو العكس
ً
 .النسبي أي أن الحرمان ليس حقيقيا

ات النفسمية لسملوك التعصمب اسمتعلاء وتضمخم الأنما، فشخصمية الممرء فمي أكثمر حالاتهما اعتمدالا بمين الهمو من التفسير 

والأنا العليا، حيث تقبل بعمض التصمرفات ممن همذا وذاك وتربطهما بقميم المجتممع وقواعمده، حيمث ممن الممكمن للأنما أن تقموم 

المجتمممممع ولا ترفضممممها الأنمممما العليمممما، فللإنسممممان نزوعممممات بإشممممباع بعممممض الغرائممممز التممممي تطلبهمممما الهممممو فممممي صممممورة متحضممممرة يقبلهمممما 

وميولات نفسية منحرفة ومعيبة قد لا تستطيع الأنا أن تتحكم وتسيطر على افرازاتها وتداعياتها، فهذا المظهر من مظماهر 

ا الأنمممما ذات النزوعممممات السمممملبية تتجسممممد فممممي شمممممكل أوهممممام وارهاصممممات لا أسمممماس لهمممما فمممممي الواقممممع، ومممممن سمممممات ومؤشممممرات همممممذ

التضمممخم والانحمممراف فمممي الأنممما، بمممروز مجموعمممة ممممن السممملوكيات والتصمممرفات الغارقمممة فمممي الغمممرور والأنانيمممة والفخمممر والاعتمممزاز 

 ( . 11بالذات بشكل مرض ي وتعسفي على شروط الواقعية والموضوعية ) 

ن عممن ولمبعض علممماء الممنفس تفسمير آخممر حممين يربطممون ظماهرة التعصممب بممالتكوين النفسم ي للشخصممية، فيتحممدثو  

شخصميات مهيممأة بتركيبتهما النفسممية لممارسمة التعصممب والتمييمز كسمملوك ضمد الآخممرين لميس لأنهمما تخمدم فكممرة أو جماعممة أو 

تحركهمما مشمماعر الخمموف علممى الهويممة ولكنهمما مضممطربة فممي ذاتهمما تحممب أن تمممارس التمييممز والتعصممب ضممد الآخممرين، ومممن هممذه 

خمممممرين، مهمممممما بمممممدر ممممممنهم، والشخصمممممية المضمممممادة للمجتممممممع همممممي الشخصممممميات الشخصمممممية العدوانيمممممة، فهمممممي عدوانيمممممة ضمممممد الآ 

 .( 19شخصية تخريبية، لديها نقمة داخلية على كل ما هو صحيح وتعمل ضد أهداف المجتمع وتتمنى انتشار الفوض ى ) 

 التفسير الاجتماعي: 

والتشمممرذم، ممممما  أكمممدت كثيمممر ممممن الدراسمممات الاجتماعيمممة أنا المجتمعمممات العربيمممة تحممممل الكثيمممر ممممن عناصمممر التعصمممب

 علممى هممذا الواقممع الألمميم 
ً
مممفرّقها، وتأسيسمما

ُ
 رغممم أنّ ممما يجمعهمما أكثممر مممما يم

ً
 وسياسمميا وفكريمما

ً
يجعلهمما تعمميش منفصمملة جغرافيمما

يمكن القول أن التعصب إنما ينشأ ويتشكل فمي أرضمية ومنمال القطيعمة والانغملاق عمن الآخمر، وعلمى خلفيمة البنماء والتكموين 

ممخرج ذهنيات لا ترى الحق إلا عندها وما سواها إلا فمي  الأحادي والمنقطع عن
ُ
معارف الآخرين وعلومهم وإنجازاتهم، والذي يم
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ممممهُ غيرها، ِ
ّ
مخطم

ُ
 وتمم

ً
بُ نفسممها دائممما فيممأتي التعصممب بأنواعمممه ليفكممك أواصممر المجتمممع ويممدمر قدرتممه الذاتيممة علمممى ضمملال، وتصمموِّ

ب لممدخول أمممراض القلمموب الفتاكممة إلممى ذوات الأعضمماء ليلعممب التعصممب العمممل كفريممق متكامممل فممي القممدرات، بممل يفممتح الأبمموا

 
ً
 وعجبممما

ً
 وكبمممرا

ً
بأنواعمممه كمقمممراض يقمممرض العلاقمممات والطاقمممات المشمممتركة فمممي مشمممروع الحيممماة الجميمممل، ويبمممدأ المتعصمممب غمممرورا

 أنممه يرتقي بذاته فوق الجميع ليساعدهم، ولا يدري المسكين أنه
ً
وقع فمي مسمتنقع العصمبية  الارتقاء إلى سلم الخواء معتقدا

 أن يجر مجتمعه إلى واقعه المرير، 
ً
القمدرة علمى العممل وهذا خلاف العديد ممن المجتمعمات الغربيمة التمي تمتلمك النتن محاولا

 في القدرات حسب مواهب كل عضو ) 
ً
 وتناغما

ً
 مسئولا

ً
حبا

ً
 ( . 19كفريق منسجم متكامل يشد بعضه بعضا

لظاهرة التعصب منها : تسرب سمة التصلب إلى الفرد أو الجماعمة، وهمي عبمارة عمن  ولعلماء الاجتماع تفسيرات أخرى 

 أو 
ً
 مطلقممما

ً
جملممة ممممن الأعممراض التمممي تحمموي فمممي طياتهمما الجممممود العقلممي وثنائيمممة التفكيممر القطعمممي، فإممما أن يُممممقبل الشمم يء قبمممولا

 بغض النظر عن محتوى الش يء أو معقوليتهعبر التعصب لفكمرة
ً
 مطلقا

ً
معينمة ممن قبمل مجموعمة دون قبمول  يرفضه رفضا

 ( .  21النقاش فيها أو الإتيان بأي دليل ينقضها ويصل الحد إلى رفض المناقشة ) 

ومن التفسييرات الاجتماعيمة لظماهرة التعصمب أيضما سممة التسملطيةالتي تصميب الفمرد والجماعمة، وهمي سممة تجعمل 

شخصميات الديكتاتوريمة المتحكممة، وينظمر إليهما بنموع الشخص يمجد القوة ويستخف بمن هو أضعف منه، ويمدافع عمن ال

مممن الإعجمماب والتمجيممد، والتسممملطية مركممب نفسمم ي يجممممع بممين الرغبممة فمممي الهيمنممة وتقممديس السممملطة، والرغبممة فممي الخضممموع 

المطلق لها، ويميل الشخص التسلطي إلى تمجيد أصحاب النفوذ والقموة والطبقيمة، والاسمتخفاف بالضمعفاء وفمرض المرأي 

 ( .  21مستبدة وفردية )  بصورة

هنمممماك أسمممممباب اجتماعيمممممة أخمممممرى تمممممرتبط بالعدالممممة الاجتماعيمممممةكتهميش المنتجمممممين وذوي الكفممممماءات العلميمممممة والعمليمممممة 

والتركيمممممز علمممممى الانتمممممماءات العائليمممممة والقبليمممممة فمممممي ممممممنح المناصمممممب والإمتيمممممازات، وتصممممماعد المصمممممالح الفئويمممممة وتقمممممديم مصممممملحة 

ى مصممملحة الممموطن، وغيممماب سممممة التسمممامح والتعممماون فمممي المجتممممع وارتفممماع حمممدة الصمممراعات، الجماعمممة الصمممغيرة أو الفئمممة علممم

وغيماب آليمات التفكيمر الناقمد والتفكيمر الموضموعي القمائم علممى الأدلمة والشمواهد وارتفماع مسمتوى المعلوممات المزيفمة وانتشممار 

 عممن غيمماب التفكيممر العلمممي المنهجممي وانتشممار طممرق التفكيممر ال
ً
خاطئممة، كلهمما أمممراض اجتماعيممة تضمممن بيئممة الشممائعات، فضمملا

 مناسبة لنموّ ظاهرة التعصب وتكاثر المتعصبين في المجتمعات العربيّممممممممة. 

مممكن أن 
ُ
 يم
ً
 إلى التفسير النفس ي والاجتماعي والديني لظاهرة التعصب عموما وفمي المجتمعمات العربيمة خصوصما

ً
إضافة

لعربيةبالتضممممليل الإعلاممممممي، والملاحممممظ أنا الكثيمممممر مممممن القنممممموات الفضمممممائية، نفسممممر تنمممممامي ظمممماهرة التعصمممممب فممممي المجتمعمممممات ا

ى تلمممك التوجهمممات المتطرفمممة فمممي تغريمممدات عوالمهممما  -للأسمممف الشمممديد-ومواقمممع التواصمممل الاجتمممماعي علمممى شمممبكة الإنترنمممت 
ّ
تتبنمممم

ممة ومختلمف الأشمكا
ا
ل التعصمبيّةبين أبنماء المجتممع الواحمد، الافتراضية، لإثارة الفتنة المذهبيمة والجهويّةوالطائفيّمة والكراهيم

ممممممممثقلة بإرهاصممممممات التعصممممممب، ويجتهممممممد بعممممممض 
ُ
لا سمممممميما وأن الممممممموروث الحضمممممماري، والتراكمممممممات الفكريممممممة والتاريخيممممممة العربيّةمم

الإعلاميين الإنتهازيين وتجار الإعلام في استحضار قضايا خلافية عفا عنها الزمن، وينفخون في رماد قضايا خلافية لا طائمل 

ل أحد الأسباب الرئيسة التي تقمف وراء بيئمة التعصمب المراهن بكمل أشمكاله، والمذي يمتم تناقلمه  ِ
ّ
من إعادة إحيائها، وهذا يُممث

مممما تباركهما قموى أجنبيّمممة لا 
ُ
من جيمل إلمى آخمر، عمن طريمق وسمائل الإعملام ومواقمع التواصمل الاجتمماعي فمي واقعهما الافتراضم ي، ثم

سُد"، إمعانًا في إلحاق الضرر بالعرب والمسلمينتزال حتى الآن تعمل في هذ
َ
 .ا السياق، على قاعدة: "فرِّق ت

زيمممممادة علمممممى مممممما ذكرنممممما ممممممن تعلممممميلات دينيمممممة ونفسمممممية واجتماعيمممممة وإعلاميمممممة يمكمممممن اسمممممتعراض مجموعمممممة ممممممن العواممممممل 

مممممعلل نموّظاهرةالتعصممممب فممممي المممموطن العربممممي ، منهاالبنيممممة السياسممممية،فجوهر السياسممممة
ُ
العربيممممة مممممازال تقليممممديا  الأخرىممممالتي ت
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فالأبوية والعائلية تمثل سمة أساسية فمي بنيتنما السياسمية العربيةالمؤسَسَممة علمى المولاءات لا الكفماءات، كلهما تعيمد وبشمكل 

ضمني تأكيد ممارسات التعصب عبر ما يسمى توزيع المناصب الحساسة أو المناصب المفتاحية، وهمذا الواقمع ممن الطبيعميّ 

 عاطي أفكار الغلو والتطرف.أن يدفع نحو ت

مممممز لتفسممير لظمماهرة التعصممب مممن مختلممف جوانممب المعرفممة الإنسممانية يتضممح 
ا
مممن خمملا هممذا الاسممتعراض السممريع والمممُمرك

مممممنة تفسمممير ظممماهرة التعصمممب فمممي المجتمعمممات العربيمممة تفسممميرا أحاديممما، فالظممماهرة متأصممملة متشمممعبة  لنممما أنمممه ممممن المغالطمممة البيِّ

ف اسمممممتطاعت فمممممروع العلممممموم الإنسمممممانية والاجتماعيمممممة معاينمممممة وملامسمممممة الأسمممممباب والمممممدوافع والخلفيمممممات ومركبمممممة، رأينممممما كيممممم

انطلاقا من خصوصيات المجتمع العربي، وكما كان شأن المعرفة الإنسانية والاجتماعية ملامسة الأسباب بعناية من شأنها 

 تمعات العربية.أيضا معالجة الظاهرة معالجة تستجيب أيضا لخصوصيات الفرد في المج

 إسهام العلوم الإنسانية والاجتماعية في تخطي المجتمع العبربي لظاهرة للتعصب: قواعد تنظيرية وآليات تطبيقية.

 فممي معالجممة التعصممب بكممل أشممكاله فممي المجتمعممات العربيممة، مممن 
ً
ممممسهم فممروع المعرفممة الإنسممانية والاجتماعيممة مُمجتمعمممة

ُ
تم

لإنسمانية والاجتماعيمة علمى تشمجيع مبمدأ الشمورى ومحاربمة الاسمتبداد بالرأيبالتأكيمد علمى أهميمة ذلك إسهام فروع المعرفة ا

الشورى، والعمل بها، من خلال بيان النصوص النظريمة ممن وحمي الكتماب والسمنة، والتطبيقمات السملوكية ممن وحمي السميرة 

ممممممممكسب المممواطن العربممي النبويممة والصممحابة الكممرام، والصممفحات المشممرقة مممن تاريخنمما الإسمملامي، وهممذ
ُ
ا المبممدأ مممن شممأنه أن يم

 (.  22المسلم صفة المشاركة والمعايشة ويُممحرره من قيود العصبية والأحادية ) 

وتتسمممرّب المعرفمممة الإنسمممانية والاجتماعيمممة فمممي نفسمممية الفمممرد، فتعممممل علمممى تخليصمممه ممممن سممموء الظمممن، لأنمممه سممملوك يولمممد 

وهي مقدمات التعصب المقيت، وعلاج ذلك يكون ببيان أن حسن الظن يقود إلى حسن نظرة الكراهية والحقد اتجاه الآخر 

ل أفعمال بعمض النماس، علمى أسموأ التأويمل، ولمذا جماء فمي  العمل وأن إساءة الظنتقمود إلمى إسماءة العممل، وأن سموء الظمنّ يتمأوا

أكذبالحممديث " )  الظنا ،فإنا علمى الظممن الممذي هممو أكممذب الحممديث، إنمممحرف (، فمممن كممان عقلممه مبنممي  25الحمديث  " إياكموالظنا

 تفكيره، وكثر خطأه، ومتى سلِم من سوء الظن، سلِم تفكيره، وقلا خطؤه.

وعالجت العلوم الإسلامية كل ما يتعلق بمظاهر الغلو فمي الاعتقماد والتفكيمر، وأسمال علمماء الشمريعة الحبمر الغزيمر فمي 

وضمممح أن التعصمممب بممماب ممممن أبمممواب الشممميطان التمممي يمممدخل منهممما إلمممى عقمممل (، بنشمممر وبيمممان النصممموص التمممي ت 24همممذا الميمممدان ) 

ممبع، وأنا التعصب يتعارض مع الإخلا 
ا
ص الإنسان ليهدم تفكيره، ويُمضله عن الصراط المستقيم، وبيان أنا الحقا أحقُّ أن يُمممممممتمم

ي القلمب إلا محبمة الله تعمالى، والبحمث عمن لله تعالى، فمالإخلاص يقتضم ي التجمرد ممن كمل هموى، وميمل، ومحبمة، وأن لا يبقمى فم

 رضاه وحده، ولو سخط من أحبه، أو يميل إليه .

ويعكمممف البممماحثون والمتخصّصمممون فمممي فمممروع العلممموم الإسممملامية علمممى كشمممف الشمممبهات التمممي  يسمممتند عليهممما بعمممض الغممملاة  

بممممممممممممممممممممموي " والمتطرفمممممممممممممممممممممون فمممممممممممممممممممممي تأويمممممممممممممممممممممل وتبريمممممممممممممممممممممر تعصمممممممممممممممممممممبهم، ولنقمممممممممممممممممممممف علمممممممممممممممممممممى مثمممممممممممممممممممممال يوضمممممممممممممممممممممح ذلمممممممممممممممممممممك، منهممممممممممممممممممممما المبمممممممممممممممممممممدأ الن

( ، والصممممممممحيح أنّ لممممممممه  23انصرأخاكظالماأومظلوماقالوايارسولاللههذاننصرهمظلومافكيفننصممممممممرهظالماقالتأخذفوقيديه" ) 

مفهومين: الأول: جاهلي المغلوط يقتض ي العصبيّة المقيته، وأما المفهوم الديني النبوي الصحيح: فهو عندما قال رسول الله 

مان صمملى الله عليممه وسمملم: انصممر أخمماك ظالممم ، أفرأيممت إذا كم
ً
 ، فقممال رجممل: يمما رسممول الله، أنصممره إذا كممان مظلوممما

ً
، أو مظلوممما

ً
ا

، كيف أنصره ؟ قال: تحجزه، أو تمنعه من الظلم، فإن ذلك نصره، فالوقف مع الحق والصواب، هو نصرة للجميمع، 
ً
ظالما

 وانتصار على الظلم والشيطان . 
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الإسلامية إخلاص النية وضبطها والتجرد في الوصمول إلمى الحمق والعممل بمه، ومن الأدوية الفعالة التي تقترحها العلوم 

وهو ما سوف يقطع الطريق على الشيطان وأهواء النفس أن تضل أو أن تطغى، ما دامت بغيتها الوصول إلى الحق بدليله، 

 عممممن النقاشممممات الحممممادة والجممممدال الممممذي لا يممممأتي بخيممممر، وممممما دام العمممم
ً
املون يتميممممزون بممممالإخلاص والانغممممماس فممممي العمممممل بعيممممدا

مان علمممى لسممان غيممره ممممن الاتجاهممات أو الحركمممات، والتجممرد فممي طلمممب الحممق فلمممن يتممردد أحممده م فمممي اتباعممه متمممى ظهممر حتممى لمممو كم

مممممقل عمممن الإممممام الشمممافعي أنمممه قمممال: 
ُ
 إلا قلمممت: اللهمممم أجْمممرِ الحمممق علمممى قلبمممه ولسمممانه  فمممإن كمممان الحمممق معمممي »ونمم

ً
مممما نممماظرت أحمممدا

 (. 27« ) اتبعني، وإن كان الحق معه اتبعته

ة المعرفمممة الإسممملامية بامتيممماز، فهمممي ابتكمممار إسممملامي خمممالص، وحقيقمممة إسممملامية أمممما صمممفة التسمممامح فهمممي نتممماج الصمممناع

محضمممممة، وليسمممممت ظممممماهرة مسمممممتوردة، أو مستنسمممممخة علمممممى الإطممممملاق، ممممممما يسمممممتوجب أن يسمممممعى الجميمممممع بمممممإخلاص لتفعيلهممممما، 

ر والنكبمممات والتوعيمممة بانعكاسممماتها الحميمممدة علمممى الأممممة فمممي تكممموين مجتممممع فاضمممل خمممالٍ ممممن الغمممل والضمممغينة، مقابمممل المخممماط

 والمساوئ التي ترتبت على التطرف والغلو.

مممممكسبُ الفمرد والمجتممع 
ُ
بالإضافة إلى ما سبق فإنا العنايمة بمالعلوم الإنسمانيةوالاجتماعية مُممجتمعة وحُمممسن توظيفهما يممممم

افمممة قبمممول الآخمممر جملمممة  ممممن القممميم التمممي ممممن شمممأنها كسمممر شممموكة التعصمممب والحمممدّ ممممن خطمممره، ممممن تلمممك القممميم الملحةنشمممر ثق

وعمممدم التعصمممب للمممرأي، وعمممدم الانجمممرار وراء العصمممبيات الحزبيمممة وغيرهممما والتمممي تسممماعد علمممى تفكمممك الأممممة وضمممياعها، ونشمممر 

اء والتعممايش السمملمي وتقبممل الحمموار بممين الثقافممات والأديممان، والاعتممراف بالخطممأ وتقبممل النقممد مممن 
ا
ثقافممة الحمموار والنقممد البنممم

الإعمملام المضمملل، والتعمماون مممع الآخممرين والاسممتفادة مممما عنممدهم مممن معممارف وخبممرات، إضممافة إلممى الآخممرين، ومقاومممة الفممتن و 

ضممرورة تقممديم المصممالح العامممة علممى المصممالح الخاصممة، ونشممر ثقافممة التسممامح والتعمماون، وثقافممة التفكيممر الناقممد المبنممي علممى 

 .الموضوعية والأدلة والشواهد

لعلوم الإنسمممانية والاجتماعيمممة علمممى المسمممتوى الفمممردي والاجتمممماعي ممممن شمممأنه أن بالإضمممافة إلمممى مممما سمممبق فمممإنّ التسممملح بممما

ممماحترام مشمممماعر الآخممممرين، وتقممممديم المصممممالح العامممممة علممممى المصممممالح الخاصممممة مممممع عممممدم إهمممممال  ممممممثمر قمممميم فرديممممة وجماعيممممة كم
ُ
يم

وتقبممممل الحممموار بممممين  وتهمممميش الأخيمممرة وعممممدم اسمممتخدام الصممممالح العمممام ذريعمممة لضممممرب المصمممالح الخاصممممة، والتعمممايش السممملمي

 الثقافات والفئات المختلفة، تقبل النقد من الآخرين والاعتراف بالخطأ، وتنمية مفاهيم تقويم الذات.

ومممممن الثمممممار الطيبممممة للاسممممتثمار فممممي العلمممموم الإنسممممانية شممممميوع ثقافممممة الحمممموار كمهممممارة اتصممممالية، فممممالفرق بممممين المعلوممممممة 

لسيارة، وكما يحتماج قائمد السميارة لمهمارة القيمادة، يحتماج المحماور إلمى فمن قيمادة وطريقة إيصالها كالفرق بين السيارة وقائد ا

 بالقسممر والجبمر، وبممارسممة 
ً
 اتصماليا

ً
 ممما نختلمف مممع أحبائنما، نمممارس معهمم إرهابمما

ً
المعلوممة إلمى عقممل مسمتقبلها، فممنحن غالبما

، والرشيد من فرق بين المعلوممة وطريقمة نقلهما  سلطاتنا معهم، وأولها سلطة الوالدين مع الأولاد، وسلطة المعلم مع الطلبة

 
ً
 :أننا لا نملك عقول الآخرين ولكن نملك فقط الطرق على باب العقول وبلياقة تناسبصاحب المدار ولمذلك كمان لزامما

ً
مؤمنا

 فنون الحوار ا
ً
لتي منهما على كل إنسان يريد أن يمارس دوره الحضاري فوق الأرض وأن يتعلم مهارة الاتصال الفكري مراعيا

: أننما لا نملمك عقمول الآخمرين، هنماك مسمافة بمين عقلمي وعقمل مسمتمعي،  لكمل عقمل بماب مفتموح وبماب مغلمق، وممن الكياسمة 

الدخول إلى عقل مستمعي منبابه المفتوح، مراعماة زاويمة التفكيمر الأخمرى، احتمرام المرأي المخمالف وعمدم التحقيمر، وممارسمة 

ى المخطمممه فمممي حمممال الفشمممل فمممي إصممملاحه، محاولمممة البحمممث عمممن مسممماحات مشمممتركة الحمممب المسمممئول ممممع محممماوري، الشمممفقة علممم

للاتفماق، ممما همو نصمميبي ممن الخطممأ فممي حمواري مممع مسمتمعي، تنشممئة الفمرد ضمممن أسممرته علمى احتممرام الآخمرين، وكظممم الغمميظ 

 والشتم و كظم الغيظ والصبر في كل الأحوال..والصبر في كل الأحوال
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 :التوصيات 

والاجتماعيمة فمي حركيمة ترويضمها لظماهرة التعصمب  ميمممةاعمد وفوائمد مسمتقاة ممن وحمي العلموم الإنسانوفي الختام قو  

 وكبح جماحها والحدّ من خطورتها، من ذلك:

مممممممنالا نسمممتطيع أن نزيمممل الخممملاف أو نلغيمممه ولكمممن نسمممتطيع تقليمممل دائرتمممه والتعمممايش  -1
ا
الانطممملاق ممممن قاعمممدة جازممممة بأنمم

 بد لنا من التأدب بآداب الإسلام في التعامل مع المخالف.السوي السليم معه، ولا 

التأكيد على أهمية ثقافة الحوار والعمل على اكتساب فنون المحاورة، وبالتخصيص في بيوتنا مع أزواجنا وأبنائنما  - 2

 وبالتخصيص في المدرسة مع أولادنا شباب الغد بمشيئة الله تعالى وصناع المستقبل وكتّاب التاريخ.

تجنيممد العلمموم الإنسممانية والاجتماعيممة لتفسممير ومعالجممة التعصممب بكممل أشممكاله فممي المجتمعممات العربيممة عممن طريممق  -5

العناية بمختلف فمروع المعرفمة الإنسمانية والاجتماعيمة تكوينًما وتوظيفًما، وعمدم إقصمائها أو اسمتبعادها فمي معالجمة التعصمب 

 ي أثبتت فشلها.واعتمادها كعلاج بديل عن سياسة القمع والتنكيل الت
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 الهوامش: 

 . 617ص:  1ابن منظور الإفريقي، لسان العرب ، بيروت ، دار صادر ، د ت ، ج  - 1

 .49م، ص:  1915مجمع اللغة العربية، المعجم الفلسفي، القاهرة،  - 2

 م.2112ي التربية العربية ؟، منشورات جامعة الكويت، علي أسعد وطفة، التعصب في العالم العربي خطر وجودي: أين معادلة التسامح ف - 5
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 في الصبافة الفرنسية:لوموند نموذجا 1963صدى تأميم الأملاك الشاغرة في الجزائر،مارس 

 

 بلعالية ميلود .د/ أ/بيبي عابد  

 جامعة حسيلة بن بوعلي الشلف

 

 الملخص:

اعترضمممممممت السياسمممممممة الاقتصمممممممادية للحكوممممممممة الجزائريمممممممة برئاسمممممممة أحممممممممد بمممممممن بلمممممممة غمممممممداة الاسمممممممتقلال صمممممممعوبات تتعلمممممممق 

لبية للسياسمممممة الاقتصمممممادية الاسمممممتعمارية الفرنسمممممية فمممممي الجزائمممممر، فالاسمممممتقلال الاقتصمممممادي الممممموطني لمممممم بالانعكاسمممممات السممممم

يتحقمممق دفعمممة واحمممدة، بعمممد أن ارتمممبط باقتصممماد فرنسممما ممممدة طويلمممة، والتجمممارة الخارجيمممة كانمممت مرتبطمممة بالسممموق الفرنسمممية 

ية المنشممممأ، بممممل أن فرنسمممما كانممممت تنظممممر إلممممى ، مممممما جعممممل السمممموق الجزائريممممة فممممي حاجممممة دائمممممة إلممممى المنتجممممات فرنسمممم%11بنسممممبة 

 الواردات الزراعية الجزائرية على أنها نوع من أنواع المعونة الاقتصادية.

كانممممت السمممممنة الأولمممممى مممممن الاسمممممتقلال سمممممنة انطمممملاق النشممممماط الاقتصمممممادي فممممي الجزائمممممر، حيمممممث قممممام العممممممال والفلاحمممممون 

والخدميممممة إلممممى الانتمممماج، وحمايتهمممما مممممن التخريممممب، بعممممد أن  الصممممناعيةو بمسمممماعدة الحكومممممة علممممى إعممممادة المؤسسممممات الزراعيممممة 

 توقفت عن الإنتاج، وتحولت إلى أملاك شاغرة. 

لتعطيممممه الإطممممار فممممي شممممهر مممممارس، عرفممممت نشممممأة القطمممماع العمممممومي، وجمممماء إعمممملان قممممرارات التممممأميم  1965كممممما أن سممممنة 

ومنها:صعوبة التمويل لإدارة الانتاج وتسويقه، القانوني ليصبح القطاع الحيوي في التنمية الوطنية، رغم مشاكل القطاع، 

صممممعوبة تسمممممويق منتجمممممات القطمممماع العممممممومي، بسمممممبب المنافسممممة الأجنبيمممممة، وضمممممعف التنسمممميق الاقتصمممممادي نتيجمممممة تمممممداخل و 

 السلطات الإدارية في تسيير القطاع العمومي، ولذلك تطلب الأمر إعادة تنظيم القطاع العمومي.

ريممة فمي تنظمميم الاقتصمماد المموطني، يتطلممب تحليمل السياسممة الزراعيممة بعممد تممأميم إن استشمفاف مسممعى الحكومممة الجزائ

 1965الأملاك الشاغرة، وخاصة فيما يتعلق بتنظيم التسيير الذاتي، من جهة، ومن جهة ثانية، رصد صدى قرارات مارس 

 في الصحافة الفرنسية من اليمين ومن اليسار، من خلال جريدة لوموند.

، أحممممممد 1965قمممممرارات ممممممارس -الجمعيمممممة الوطنيمممممة التأسيسمممممية -أحممممممد بمممممن بلمممممة -الحكوممممممة الجزائريمممممة الكلمبببببات المفتاحيبببببة:

 القطاع العمومي. -هنري بورجو-السياسة الزراعية -التسيير الذاتي-محساس،الأملاك الشاغرة

ABSTRACT: 

The nationalization of vacant property in Algeria, march 1963, resonated in the french 

press : Le Monde as an example 

The economicpolicy of the algeriangovernmentheaded by Ahmed Bin Bella, 

afterindependence, encountereddifficultiesrelated to the negativerepercussions of the french 

colonial economicpolicy in Algeria, as national economicindependencewas not achieved in 

one go, afteritwaslinked to the french economy for a long time, and foreigntradewaslinked to 

the french market by 80%, which made the algerianmarket in need. Permanent products of 

french origin. Indeed, France viewedalgerian agricultural imports as a form of economicaid. 
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The first year of independencewas the year of the start of economicactivity in Algeria, 

whenworkers and peasantshelped the government to restore industrial and service agricultural 

and agricultural institutions to production, and to protectthemfrom sabotage, aftertheystopped 

production and turnedinto vacant properties. 

The year 1963 knew the emergence of the public sector, and the 

nationalizationdecisionswereannounced in march, to giveit the legalframework to become the 

vital sector in national development, despite the problems of sectorism, including: the 

difficulty of financing to manage and market production, the difficulty of marketing public 

sectorproducts, due to foreigncompetition, and weaknessEconomic coordination is the result 

of the overlapping of the administrative authorities in the management of the public sector. 

Therefore, the public sector has to bereorganized. 

Detecting the Algerian government'sendeavor to regulate the national 

economyrequiresanalyzing the agricultural policyafter the nationalization of vacant properties, 

especiallywith regard to organizing self-management, on the one hand, and on the other hand, 

monitoring the echo of the March 1963 decisions in the French pressfrom the right and the 

left, especiallythrough Le Monde newspaper. 

Keywords : 

Ahmed bin Bella-the algeriangovernment- Constituent National Assembly-march 1963 

decisions- Ahmed Mahsas-vacant properties-self-management-agricultural policy- Henri 

Borgeaud-the public sector. 

 المقدمة:

ارتكممممز الاحممممتلال الفرنسمممميعلى تبريممممرات مدرسممممة الاسممممتعمار الفرنسمممم ي، القائلممممة أن الجزائممممر أرض فممممرا ، وأن غمممماز جديممممد 

يطمممممرد غممممماز قمممممديم، فمممممي انتهممممماك حريمممممة الجزائمممممريين فمممممي ممارسمممممة عقيمممممدتهم الإسممممملامية وحمايمممممة ممتلكممممماتهم والتمسمممممك بعممممماداتهم 

. وتحمول الجزائريمون إلمى لا شم يء بمقتضم ى قموانين 1154جويليمة  22الجزائمر بفرنسما فمي وتقاليدهم وخاصة بعد قرار إلحماق 

 .1962مارس  11فرنسا على المفاوضات التي انتهت بالتوقيع على اتفاقيات إيفيان في  1934فرنسا أجبرت ثورة أول نوفمبر 

لممى اتفاقيممات إيفيممان. سممبباقويا فممي تممأميم كممان إقممدام فرنسمما علممى تفجيممرات نوويممة فممي الهوقممارفي الممذكرى الأولممى للتوقيممع ع

الأممملاك الشمماغرة، فممما هممي الخلفيممة التاريخيممة لجممرائم فرنسمما فممي حممق الأممملاك الجزائريممة؟ وكيممف تصممرفت الهيئممة التنفيذيممة 

 المؤقتمممة فمممي الأمممملاك الشممماغرة خممملال الفتمممرة الانتقاليمممة؟ ومممما التشمممريعات التمممي أصمممدرتها الحكوممممة الجزائريمممة لتنظممميم الأمممملاك

؟ ومممما همممي أهمممم التعليقمممات الصمممحفية الفرنسمممية تجممماه صمممدى التمممأميم ممممن خممملال 1965ممممارس  11الشممماغرة قبمممل التمممأميم فمممي 

 جريدة لوموند؟

 التعريف بجريدة لوموند: -1

، (1)، بناء على أمر الجنرال ديغول 1944وتعني باللغة العربية، جريدة فرنسية تأسست سنة ، LeMondeلوموند 

مان ديغمممول يريممد تأسممميس جريممدة كبمممرى غممداة تحريممر مدينمممة بممار  يس ممممن الاحممتلال الألممماني لتحمممل محممل جريمممدة الوقممت، وكم

. (2)التي تم حظرها عن النشر من قبل سلطات الاحتلال الألماني LeTempsذات صيت عالمي لتحل محل جريدة الوقت 

 .(5)ية حسب مزاعم ديغول وصوتها في العالم ما بعد الحرب العالمية الثان، ولتكون جريدة لوموند ضمير فرنسا
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بتكممموين شمممركة ذات مسمممؤولية Hubert Beuve-Méryميمممري -بمقتضممم ى تلمممك الأواممممر قمممام الصمممحفي هممموبير بممموف

. وكمان همو الممدير التنفيمذي للشمركة ورئميس (4)محدودة، برأسمال مائتي أف فرنمك فرنسم ي قمديم، مموزع علمى ممائتي سمهم

. وكانممت الجريممدة تصممدر فممي صممفحة واحممدة فقممط حممين 1969حتممى  4419فممي الفتممرة الممتممدة مممن  (3)تحريممر جريممدة لومونممد

 .(6)ديسمبر 19صدر العدد الأول في 

حافظمممت ججريمممدة لومونمممد الفرنسمممية علمممى سممممعتها الجيمممدة وصمممورتها الحسمممنة فمممي المجمممال الإعلاممممي خمممارج فرنسممما، 

ر الجريمدة إلمى غايمة اسمتقالة ديغمول . وكمان خمط تحريم(7)كأكبر وأعرق الجرائد وأكثرها جدية وسعيا وراء الحياد والمهنيمة

. غيمر (1)، يوصف بكونه ذا اتجاه يسار الوسط، وهمو مما يطمابق موضموع المقمال وإطماره الزمنمي1969في شهر أفريل سنة 

أن بعض النقاد الإعلاميين يعتقدون أن جريدة لوموند أصبحت حاليا متحيزة، بينما كانت في الماض ي كثيرا ما توصف 

فممممممي François Mitterand، ولهممممممذا فقمممممد دعمممممممت انتخممممماب المترشممممممح الاشمممممتراكي فرانسمممممموا ميتيمممممران(9)بالوسمممممط اليسممممماري 

علمممممممى أسممممممماس أن التنممممممماوب  JacquesChiracضمممممممد المترشمممممممح المممممممديغولي جممممممماك شممممممميراك  1911الانتخابمممممممات الرئاسمممممممية سمممممممنة 

 .(11)السياس ي للأحزاب في الحكومة من شأنه أن يعود بالنفع على فرنسا

لفرنسية العريقة تعتبر رمز المصمداقية والمهنيمة فمي عمالم الصمحافة العالميمة، فمنمذ ظهورهما كانت جريدة لوموند ا

 %61وهممي جريممدة ذات الثقافممة المتميممزة والتممي يتمتممع فيهمما الصممحافيون بسمملطة كبيممرة، حيممث يملكممون حصممة  1944سممنة 

أي ثلثمممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممي رأسممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممال الشمممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممركة تقريبممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممما، رغمممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممم مسممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممماهمة المجموعمممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممة الماليمممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممممة 

 .(11)%11الإسبانية على PressaالفرنسيةوبريساeGroupeLagardèrلاغاردير

 Dailyوديلممممممممممي تلغممممممممممراف NewYorkTimesوخلافمممممممممما لغيرهمممممممممما مممممممممممن الصممممممممممحف العالميممممممممممة مثممممممممممل نيويممممممممممورك تممممممممممايمز

Telegraph وواشمنطن بوسمتWashington Post فمإن جريمدة لومونمد الفرنسمية لا تعمد صمحيفة تحقيقمات وفضمائح ،

، فالجريدة الفرنسمية تمولي أهميمة (12)دلا من ذلك على التحليلات والتعاليق والآراءسياسية بالدرجة الأولى، فهي تركز ب

 أكبر لتقديم تفسيرات لقرائها وشرح الأحداث وخلفياتها أكثر من سعيها وراء نشر الأخبار والفضائح.

ختممارة كانمت لومونممد الفرنسممية كمذلك صممحيفة التحلمميلات وصمحيفة فرنسمما المرجعيممة، وبمذلك كانممت الصممحيفة الم

للنخبة الفرنسية وأيقونة صحافية وثقافية وذات استقلالية تحريرية، لأن العاملين فيهما يملكمون حصمة ضمابطة وحمق 

وهمممي بمممذلك تعتبممر مرجعممما مهممما للمممرأي العممام ومنبمممرا للمممرأي (. 15)الاعتممراض )فيتمممو( علممى رئممميس التحريممر ورئيسمممهم التنفيممذي

 ي الفرنس ي والعالمي.الحر يحسب له حساب في الوسط السياس ي والثقاف

القاضمممية  1965وهمممذا مممما ميزهممما عمممن الصمممحافة الفرنسمممية اليمينيمممة أو اليسمممارية فمممي التعاممممل ممممع صمممدى قمممرارات ممممارس 

 بتأميم الأملاك الشاغرة في الجزائر، فاقتبسنا منها تعاليق الجرائد الفرنسية وقتذاك.

، والممذي كممان أن يخممرج 2117منمذ Eric Fottorinoنمموأمما رئمميس تحريممر جريمدة لومونممد الفرنسمم ي الحمالي فهممو إيريممك فتور 

وإمما أن تسمتمر فمي الغمرق وسمط الانتقمادات  (14)الصحيفة من أزمتها الماليمة لتسمتعيد مجمدها وثقمة جمهورهما المحلمي والعمالمي

 بعدم الاستقلالية وابتعادها عن الحياد والمهنية في تغطيتها لبعض الموضوعات.
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 (1962-1831سا في حق الأملاك الجزائرية )الخلفية التاريخية لجرائم فرن -2

تمممدور أطروحمممة مدرسمممة التممماريخ الاسمممتعماري عمممن تممماريخ الجزائمممر الحمممديث، حمممول فكمممرة انتقمممال الجزائمممر ممممن مسمممتعمرة 

للإمبراطوريممممممة العثمانيمممممممة المتخلفمممممممة إلممممممى وصممممممماية فرنسممممممما المتقدممممممممة بفضممممممل الاحمممممممتلال الفرنسممممممم ي. وانطلاقمممممما ممممممممن همممممممذا التوجمممممممه 

بممدعوى الانتقممام مممن الممداي حسممين باشمما الممذي أهممان  1151جممانفي  51ت فرنسمما حملممة ضممد الجزائممر فممي الاسممتعماري، أرسممل

القنصل الفرنس ي دوفال أمام السلك الدبلوماس ي في الجزائر بالنسبة للمرأي العمام الفرنسم ي، غيمر أن همذا التبريمر بالعمدوان 

ائمممر كمممان لهممما أهمممداف خفيمممة كشمممفتها محاولمممة إضمممفاء علمممى الجزائمممر يجانمممب الحقيقمممة والتممماريخ، فالحملمممة الفرنسمممية ضمممد الجز 

الشعبية على الملك شارل العاشر المكروه من الشعب، والرغبة في التنصل من دفع دين تجارة الحبوب لخزينة الجزائر كان 

كمموين ، يضمماف إليهمما التطلممع إلممى منافسممة بريطانيمما فممي ت(13)علممى ذمممة حكومممة الثممورة الفرنسممية التممي عانممت مممن الحصممار القمماري 

إمبراطورية استعمارية. ورافقت الحملة الفرنسية ضد الجزائر دعاية قوية تمروج لمقولمة تحمرك فرنسما لتخلميص الجزائمريين 

في منطقة سيدي فرج غرب العاصمة، وبعد قتال مريمر  1151جوان  14. وتم الإنزال الفرنس ي يوم (16)من الاستعمار التركي

الغممزاة الفرنسمميون نحممو الجزائممر العاصمممة، الممذي انتهممى بسممقوطهاوتوقيع الممداي  جمموان، تقممدم 19فممي معركممة اسممطاوالي يمموم 

جويلية بصفته رئيس الدولة الجزائرية مع الكونت دي بورمون قائمد الحملمة الفرنسمية،  3حسين باشا اتفاق الاستسلام في 

رة، ولمن ينمال ممن حريمة السمكان ممن ونصت المادة الخامسة من هذا الاتفاق على ما يلي: "تبقى ممارسة الديانة المحمدية حم

 .(17)جميع الطبقات ولا من دياناتهم وممتلكاتهم وتجارتهم وصناعتهم"

وهكممممممذا وعممممممدت فرنسمممممما بحريممممممة الممممممدين واحتممممممرام الممتلكممممممات، غيممممممر أن إلغمممممماء الكيممممممان الممممممدولي للجزائممممممر بمقتضمممممم ى اتفمممممماق 

ون أنفسممهم وجهما لوجمه أممام الشمعب الجزائممري الاستسملام، قمد رممى المبلاد فمي غياهممب المجهمول، حيمث وجمد الغمزاة الفرنسمي

الذي يختلف عنهم في الدين واللغة والتقاليد، كما وجدوا أنفسهم كذلك أمام مقاومة شعبية شديدة تعبيرا عمن رد الفعمل 

 .الوطني الذي لم يتقبل فكرة استسلام الداي واختفاء الدولة الجزائرية الحديثة

لجزائمر خملال السمنوات الأولمى ممن الاحمتلال الفرنسم ي، وهمي فتمرة التمردد التمي سادت حالة من الفوض ى والاضطراب فمي ا

والتمي أطاحمت  1151جويليمة  27طبعت الموقف الفرنس ي تجاه الجزائر. فقد بدأت هذه الفترة مع قيام الثمورة الباريسمية فمي 

ممان للجممميش الفرنسممم ي فمممي الجز  ائمممر بدايمممة الاحمممتلال كاممممل بحكمممم شمممارل العاشمممر أيمممام معمممدودة ممممن سمممقوط مدينمممة الجزائمممر، وكم

 .(11)الحرية في خنق رد الفعل الوطني الجزائري ضد هذا الاحتلال

 21لمحاولممة التهدئممة أرسممل الملممك لممويس فيليممب لجنممة تحقيممق عرفممت باللجنممة الافريقيممة، التممي سممافرت إلممى الجزائممر يمموم 

نمموفمبر، وقممدمت تقريممرا  19إلممى بماريس يمموم  ، وزارت ممدنا عديممدة منهمما العاصمممة، البليمدة، وهممران وعنابممة، وعممادت1155أوت 

استنكرت فيه تصرفات الجيش الفرنس ي في الجزائر، ولكنها أوصت بالإبقاء على الجزائر ملكا لفرنسا تحت اسم الممتلكمات 

  .(19)الفرنسية في إفريقيا الشمالية

. إن 1154جويليممة  22الممؤرل فممي بنماء علممى توصمميات همذه اللجنممة قممررت فرنسما إلحمماق الجزائممر بمقتضم ى المرسمموم الملكممي 

المذي نمص علمى أن "الجزائمر كانمت تشمكل  1141قرار دمج الجزائر بفرنسا أكدت عليه بنود دستور الجمهورية الثانية سمنة 

، يتبممممين أن فرنسمممما أصممممدرتهما دون احتممممرام 1141ودسممممتور سممممنة  1154. ومممممن خمممملال مرسمممموم سممممنة (21)جممممزءا مكممممملا لفرنسمممما"

، وممن غيمر استشممارة الجزائمريين، لأن القمرارين جعملا ممن الجزائمر أرضمما شماغرة ممع مما يترتمب عممن 1151لاتفماق الجزائمر سمنة 

ذلمممك ممممن تغييمممرات قمممد تزيمممل الكيمممان المممدولي للجزائمممر، وتطممممس معمممالم شخصممميتها الوطنيمممة وتمنمممع التطمممور الطبيعمممي للمجتممممع 

جويليمة  14ره الإمبراطمور نمابليون الثالمث يموم الجزائري. وجماء المرسموم المشميخي المعمروف بمم"سناتوسكونسولت"، المذي أصمد
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استنادا للقمرارين السمابقين، ونمص همذا القمرار علمى أن: "الجزائريمون رعايما فرنسميون لكمنهم يخضمعون لأحكمام الشمرع  1163

الإسممممملامي، فمممممإذا طلمممممب أحمممممدهم الجنسمممممية الفرنسمممممية، فإنمممممه يحصمممممل عليهممممما، ولكمممممن فمممممي همممممذه الحالمممممة يصمممممبح خاضمممممعا للقمممممانون 

 .(21)الفرنس ي"

وهكذا فإن الجزائريين، قد أصبحوا فرنسيين من ناحية، ورعايا فرنسيين ممن ناحيمة أخمرى، وأن الجنسمية الفرنسمية 

لا تتناسممب مممع حالممة المسمملم. واسممتمر العمممل بهممذا القممرار الانممدماجي مممع تعممديلات إجرائيممة جمماءت بهمما إصمملاحات شممهر فيفممري 

، لمذلك كمان علمى الحركمة الوطنيمة الجزائريمة تطموير أدواتهما فمي 1947سمنة  ، وبنود القانون الأساسم ي الخماص بمالجزائر1919

  .مقاومة سياسة الإلحاق

وإذا كان المستوطنون الأوروبيون يحلمون في إقامة إقطاعية يحميها الجيش الفرنس ي في الجزائر ويكون الأهالي عبيدا 

ية الثانية واستغلال الكومون الباريسم ي )مجلمس بلديمة لهم، فإن الحرب السبعينية مكنتهم من ذلك عقب انهيار الامبراطور 

 :باريس(، هذا الانهيار في إصدار ثلاثة قرارات اندماجية

 .قرار إنشاء حاكم مدني في الجزائر -

 .قرار إلحاق شؤون الجزائر مباشرة بفرنسا -

  .(22)قرار كريميو الذي قض ى بتجنيس يهود الجزائر دفعة واحدة- 

سمببا قويما فمي مصمادرة الأراضم ي وتفتيمت العمائلات  1171الثالثة في ثورة الحاج محمد المقراني عمام كما رأت الجمهورية 

، واسمتجابة لضممغط الكولمون المذين سمميطروا علمى مراكمز اتخمماذ القمرار الممالي والسياسمم ي فمي فرنسما، جمماء (25)الجزائريمة الكبيمرة

، وقسممت (24)إدارة شمؤون الجزائمر مما عمدا العمدل والتربيمةالذي يمنح للحاكم العام كاممل السملطات فمي  1191أوت  25قرار 

الجزائممر إلممى منطقممة مدنيممة فممي الشمممال ومنطقممة عسممكرية فممي الجنمموب، وأصممبح للحمماكم العممام مجلممس استشمماري يتكممون مممن 

المذي  1911ديسممبر  19النواب الماليين، ويضم جزائريين من العمالات الثلاث موالين ولاء مطلقا لفرنسا. وأخيرا جماء قمرار 

  (23)أنشأ الحكم الذاتي المالي للجزائر، وهو بذلك وضع مصير الجزائر بأيدي الأقلية الأوروبية

بناء على قرارات الإلحاق المتلاحقة منذ اتفاق الاستسلام، فإن الجزائريين بعد إلغاء الكيان الدولي للجزائر، أصبحوا 

ولا جزائريين وطنيين، لأن هذه القرارات جعلت منهم رعايا لفرنسا تحت النظام الاستعماري الفرنس ي لا مواطنين فرنسيين 

 وعبيدا للمستوطنين.

ظلممممت السياسممممة الاسممممتعمارية الفرنسممممية فممممي اضممممطهاد الجزائممممريين المممموطنيين، حتممممى أجبممممرت الثممممورة الجزائريممممة الحكومممممة 

.ومنهما اتفاقيمة الضممانات التمي تتعلمق 1962ممارس  11الفرنسية على المفاوضات التي انتهمت بمالتوقيع علمى اتفاقياتإيفيمان فمي 

. واحتفظمممممت فرنسممممما بكثيمممممر ممممممن الامتيمممممازات لعمممممل أخطرهممممما مممممما تعلمممممق (26)بمممممأمن الأفمممممراد وحريمممممة الحركمممممة بمممممين الجزائمممممر وفرنسممممما

بالضممممممانات للأقليمممممة الأوروبيمممممة، وسمممممبقت الإشمممممارة إلمممممى أن فرنسممممما طالبمممممت أن يحمممممتفظ المسمممممتوطنون الأوروبيمممممون فمممممي الجزائمممممر 

، وسويت هذه المسألة بمنح المستوطنين مهلة ثلاث (27)وجة، وما تحمله من انتهاك صريح للاستقلال الوطنيبالجنسية المزد

سممنوات يظلمممون خلالهممما رعايممما لفرنسممما، ويسممتطيعون فمممي نفمممس الوقمممت ممارسمممة الحقمموق المدنيمممة الجزائريمممة، وبعمممد همممذه الممممدة 

ختماروا الأولمى أصمبحوا ممواطنين لهمم الحقموق وعلميهم الواجبمات عليهم الاختيار بين الجنسية الجزائريمة أو الفرنسمية، فمإذا ا

بمقتضممممم ى التشمممممريع الجزائمممممري علمممممى أن تراعمممممي الجزائمممممر خصوصمممممياتهم الثقافيمممممة واللغويمممممة والدينيمممممة والمحافظمممممة علمممممى قمممممانون 
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أن يكون أحوالهم الشخصية. وكان المستوطنون يعرفون باسم الجزائريين الخاضعين للقانون المدني العام، مما يستوجب 

لهم تمثيل عادل في المجالس العامة، وفي الوظائف السامية للدولة، وإذا بلغ عددهم في مدينمة خمسمين شخصما أو يزيمدون 

ممانوا أغلبيمممة فمممي إحمممدى المممدوائر تكمممون  دون أن يحصممملوا علمممى مقعمممد فمممي المجلمممس البلمممدي، يجمممب تعيمممين منمممدوب يممممثلهم، وإذا كم

علممى ضممرورة تمثمميلهم فمي القضمماء بجميممع درجاتممه، طالممما أن أحممد المتقاضممين ينتمممي الإدارة المحليمة تحممت إشممرافهم. كممما نصممت 

إلمى فئمة الجزائمريين الخاضمعين للقمانون الممدني العمام، وأن يكمون ثلمث المحلفمين فمي القضماء الجنمائي منهما، وإذا كانمت المحكمممة 

 .(21)تتألف من قاض واحد فيجب أن يعين له مساعد فرنس ي

لمى أنمه لا يجموز مصمادرة أملاكهممم، إلا بعمد دفمع تعمويض عمادل يكمون موضموع اتفماق مسممبق، نصمت الاتفاقيمة كمذلك ع

وأن يستعملوا اللغة الفرنسية في جميع معماملاتهم، وخاصمة فمي الإدارة والتعلميم والقضماء والإعملام، عملاوة علمى ذلمك تتمألف 

فمممي كيفيمممة تنفيمممذ الضممممانات. أمممما إذا محكممممة للضممممانات ممممن قاضممميين جزائمممريين وأخمممرين ممممن همممذه الفئمممة تخمممتص فمممي النظمممر 

اختمماروا الجنسممية الفرنسممية، فممإنهم يعتبممرون أجانممب فممي الجزائممر، ويتمتعممون بممنفس الضمممانات التممي يكفلهمما القممانون الممدولي 

للأجانب، فضلا عن ذلك نصت الاتفاقية على امتيازات خاصة، منها حق دخول الجزائر والإقامة فيهما بمجمرد حممل بطاقمة 

شخصمممية أو جمممواز السمممفر وحمممق التملمممك وممارسمممة جميمممع المهمممن وحمممق نقمممل الأمممموال والمسممماواة ممممع الجزائمممريين فمممي التعريمممف ال

 .(29)الضرائب وقوانين الإصلاح الزراعي مع إمكانية استفادة الجزائريين من تسهيلات في الإقامة والعمل بفرنسا

وق الأقليمة الأوروبيمة فمي الجزائمر علمى منحهما يبدو أن فرنسا حرصت من خلال هذه المبادئ، وخاصمة فيمما يتعلمق بحقم

وضممعا قانونيمما متميممزا، إذ جعلممت مممن المسممتوطنين رعايمما لفرنسمما فممي الجزائممر، يتنقلممون بحريممة مممع التممزام الجزائممر بترسمميم هممذا 

، وهذا الوضع في مجال القضاء والإدارة والتعليم والإعلام والإعفاء من الخدمة العسكرية وحرية تنقل الأشخاص والأموال

الأمر يتعارض مع طبيعة الاتفاقية الدولية، ذلك أن السيادة الوطنية التي يشكل القضاء أحد رمزها تبدو محدودة في هذا 

الجانمممب، وممممع ذلمممك فقمممدت همممذه الضممممانات خطورتهممما بعمممد أن غمممادر معظمممم المسمممتوطنين الأوروبيمممين الجزائمممر، ولمممم يبمممق ممممن 

اون مع الجزائريين خلال الثورة التحريرية، ولمم تمدع الحاجمة بعمد الرحيمل الجمماعي الأقلية الأوروبية سوى الذين قبلوا التع

للكولون إلى إقامة محكمة الضمانات. ولم تشر الاتفاقية إلى مصير الجالية الجزائرية بفرنسا وحقوقها من باب المماثلة مع 

 الأقلية الأوروبية في الجزائر.

مارية الفرنسممية فممي الجزائمر مممن الناحيمة القانونيممة حالممة غيمر سمموية ورثتهمما وهكمذا ترتممب علمى السياسممة العقاريممة الاسمتع

، والمعطيممات تبممين 1151الجزائممر غممداة اسممتقلالها، كممما نشممأت تركيبممة عقاريممة جديممدة لممم تكممن معروفممة قبممل الاحممتلال سممنة 

 (: 1962سبتمبر  21-مارس 19واقع الأملاك الجزائرية خلال الفترة الانتقالية )

  هكتمار والأمملاك الخاصمة:  359.313هكتمار منهما: الأمملاك العموميمة:  3.255.729لة بمسماحة ملكية الدو

 .هكتار 4.694.214

  :هكتار 4.179.131ملكية البلديات. 

  هكتار 3.177.141ملكية الخواص مثبتة بسند. 

  :هكتار 4.111.536ملكية الخواص غير المثبتة بسند. 

  :(51)هكتار 2.171.111الملكية الجماعية. 

 

 



العدد التجريبي.........................................................مجلة المنار للدراسات الإنسانية والاجتماعية  

 
75 

 (1962سبتمبر  21-مارس 19صرف الهيئة التنفيذية المؤقتة في الأملاك الجزائرية )ت .3

اتهمت الهيئة التنفيذية المؤقتة بالتفريط في مصالح الجزائر مرتين من خلال الأوامر والمراسيم التنفيذيمة لاتفاقيمات 

بموجبهممممما لفرنسممممما فمممممي مجمممممال بيمممممع الأممممممملاك  إيفيمممممان خممممملال الفتمممممرة الانتقاليمممممة، حيمممممث قاممممممت بمممممالتوقيع علمممممى اتفاقيمممممات تنازلمممممت

 .الجزائرية، غير أن أعمال الهيئة التنفيذية وخلفياتها لا زالت بعيدة عن الدراسة الأكاديمية

أوت  24الممؤرل فمي  121ن62الجزائريمة، وهمو الأممر رقمم  رغم أنها أصدرت أمرامتعلقاباسترجاع الأملاك الشاغرة للدولة

، وصممدر هممذا الممنص الأول فممي المجممال الفلاحممي للمحافظممة علممى الأممملاك (51)الأممموال الشمماغرة ، المتضمممن حمايممة وتسمميير1962

المهملممة بممالرغم مممن أنممه سمماوى بممين الممذي غممادر التممراب المموطني نهائيمما وبممين الممذي غمماب مؤقتمما فممأقر إمكانيممة إدارة وتسمميير هممذا 

غل الأممملاك لمممدة شممهرين تبممدأ مممن تمماريخ نشممر الصممنف مممن الأممملاك مممن طممرف عامممل العمالممة، وخاصممة إذا تبممين أنممه لممم يسممت

 .(32)الأمر في الجريدة الرسمية

نعتقد أن هذه المعطيات من شمأنها مسماعدة المدارس لأعممال الهيئمة التنفيذيمة المؤقتمة علمى كشمف أسمباب الفشمل فمي 

التنازلات للطرف الفرنسم ي، تحقيق ما أسند إليها من مهام، ثم الوقوف بعد ذلك على الانحرافات التي دفعت بها إلى تقديم 

وتأكد هذا المسعى من خملال الالتمزام بتشمكيل القموة المحليمة، ومحاولمة عرقلمة دخمول جميش التحريمر الموطني بأسملحته، همل 

مممان لهممممذه التصممممرفات هممممدف إقامممممة دولممممة جزائريممممة ذات سمممميادة محممممدودة خمممملال الفتممممرة الانتقاليممممة تحممممت غطمممماء الاسممممتقلال  كم

 . والتعاون 

تصادية والاجتماعية التي أسندت للهيئة التنفيذية المؤقتة وضع نواة للإدارة الاقتصمادية الجزائريمة فمي من المهام الاق

شمممكل ممممديريات للتجمممارة الداخليمممة والخارجيمممة، الصمممناعة، التكممموين، الطاقمممة والوقمممود واسمممتغلال البتمممرول، غيمممر أن الرحيمممل 

ؤسسممممات الإنتاجيممممة، سمممماعد علممممى تغييممممر طبيعممممة مهممممام الهيئممممة الجممممماعي للأقليممممة الأوربيممممة وتهريممممب رؤوس الأممممموال وتخريممممب الم

التنفيذيمممممة المؤقتمممممة، وعجمممممل بإنهممممماء الامتيمممممازات والحقممممموق الممنوحمممممة للأقليمممممة الأوروبيمممممة بموجمممممب اتفاقيمممممات إيفيمممممان، ولمممممذلك 

عممممادة اصممممطدمت الهيئممممة المؤقتممممة بمشممممكلة الشممممغور فممممي الإدارة والأممممملاك، فكممممان عليهمممما التكيممممف مممممع تممممردي الوضممممع الأمنممممي فممممي إ

 . (55)النشاط الاقتصادي والاجتماعي

 1963التشريع الجزائري لتنظيم الأملاك الشاغرة تمهيدالقرارات التأميم في مارس  .4

إن مستقبل العلاقات بين الجزائر وفرنسا حددته مبادئ السياسة العامة للدولة الجزائرية بعد الاستقلال، وليست 

رية للسميادة الكاملمة بواسمطة التمأميم فمي الإشمراف الفعلمي علمى المموارد الوطنيمة، الاتفاقيات، إذ دلت ممارسة الدولة الجزائ

ووزيمر الفلاحممة والإصمملاح  (54)وخاصمة فيممما تعلمق بالإصمملاح الزراعممي. ولمذلك عكفممت الحكومممة الجزائريمة برئاسممة احممد بممن بلممة

، 1962سمبتمبر  26فمي  (56)حمات عبماس، بعد أن منحتهما الجمعيمة الوطنيمة التأسيسمية برئاسمة فر (53)الزراعي أحمد محساس

على تجسيد فكرة إعادة الأراض ي والأملاك إلمى الدولمة الجزائرية،وخاصمةأنها اعتممدت علمى نصموص الثمورة الجزائريمة، ومنهما 

 11برنامج طرابلس المدعم لملكية الدولة لوسائل الإنتماج، حمدث ذلمك بمالرغم ممن العراقيمل التمي تضممنتها اتفاقيمة إيفيمانفي 

 .(57)،حيث كادت شروطها لا سيما شرط حماية الأوربيين أن تقف حجر عثرة في وجه الدولة الجزائرية1962 مارس

 للوقوف على وضعية الأملاك الوطنية ونطاقها بعد الاستقلال، ارتأينا أن نعرج على ثلاثة نصوص تنظيمية هي:

  (51)املات العقاريمممممة الشممممماغرة، المتضممممممن تنظممممميم المعممممم1962أكتممممموبر  25الممممممؤرل فمممممي  15ن62المرسممممموم رقمممممم ،

ونص هذا المرسوم على أنه تحظر جميع التصرفات، البيوع والإيجارات المتعلقة بالأملاك الشاغرة باستثناء تلمك 
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أو لحسمماب  1962أكتمموبر  22المممؤرل فممي  12ن62التممي تكممون لفائممدة لجممان التسمميير الممذاتي المنشممأة بموجممب المرسمموم 

فممممي  1962الممممنص كممممل العقممممود والاتفاقمممات المبرمممممة ابتممممداء مممممن الفمممماتح جويليممممة فحسممممب هممممذا .المجموعمممات العموميممممة

الجزائممممر أو خارجهمممما تعممممد باطلممممة الأثممممر، كممممما أن المرسمممموم فممممرض علممممى كممممل الممممذين أبرممممموا عقممممودا مممممع الفرنسمممميين أن 

ثر ذلمك يوما تبدأ من تاريخ نشر هذا المرسوم، وإلا فهي تحت طائلة البطلان، وعلى إ 13يصرحوا عليها في غضون 

تدمج هذه الأملاك ضمن الأملاك الشاغرة. وكمان المممنمع والمحمظمر ممفمروضما عملى المممعمامملات المعقماريمة المممبمرمة فمي 

 .(59)1962جويلية  13إلى غاية  1934المفمتمرة الممتدة بين الفاتح من نوفمبر 

  ى تمديد العممل بمالقوانين الفرنسمية التمي يرمي إل 1962ديسمبر  51أصدر المشرع الجزائري قانونا بتاريخ

كانت سارية المفعول باستثناء النصوص التي تمس بالسيادة الوطنية أو التي لها طابع استعماري عنصري أو التي 

تطال الحريمات. وكمان ذلمك الأممر معقمولا، نظمرا لأن الجزائمر حديثمة العهمد بالاسمتقلال فلمم يكمن لهما خيمار فمي ذلمك، 

ليمنممع الدولممة الجزائريممة مممن سممن جممممملة ممممن المنمممصوص المقمانمونميمممة المرامميمممة إلممى إعمممادة ممما يمكممن  ولكممن لممم يكممن ذلممك

إعمادتمه إلمى نمطماق الأملاك الموطمنمية، بعمد الرحيمل الجمماعي للمعممرين ممن ممزارعهم المذين بطريقمة أو بمأخرى أثمروا 

 ،(41)سلبا على الاقتصاد الوطني

 1962سياسمممم ي فممممي تجسمممميد برنممممامج طممممرابلس، شممممرعت الحكومممممة الجزائريممممة فممممي شممممهر أكتمممموبر عممممملا بتوجيهممممات المكتممممب ال

، واسممتهدفت الحكومممة مممن هممذه السياسممة تمكمممين (41)تطبيممق السياسممة الزراعيممة التممي قامممت بالأسمماس علممى الإصممملاح الزراعممي

مانوا يعملممون فيهمما، وسمماع د رحيممل الكولممون علممى تنفيممذ برنممامج الفلاحممين الجزائممريين مممن الاسممتمرار فممي اسممتغلال المممزارع التممي كم

. وجاءت مبادرة الفلاحين والعمال بتأمين السمير العمادي للأمملاك الشماغرة، 1965-1962الحكومة في الموسم الفلاحي الأول 

وعجل تفجير القنبلة النوويمة الفرنسمية ممن جانمب  .(42)وتحمل مسؤولية تطبيق أسلوب التسيير الجماعي للثروات الوطنية

فممي الهقممار، وتحديممدا فممي الممذكرى الأولممى للتوقيممع علممى اتفاقيممات إيفيممان بممإعلان الحكومممة الجزائريممة  1965مممارس  11 واحممد فممي

قرارات التأميم في شهر مارس، حيث صدقت الجمعية الوطنية التأسيسية على لائحمة تأييمد رئميس الحكوممة أحممد بمن بلمة 

، وخمملال انعقمماد مممؤتمر التسمميير (45)فممي القطمماعين الزراعممي والصممناعيبشممأن القممرارات التممي اتخممذها لتممأميم الأممملاك الشمماغرة 

ممممارس، أعلمممن رئممميس الحكوممممة قمممرارات تنظممميم الأمممملاك الشممماغرة وصمممدرت بشمممأنها ثممملاث  51حتمممى  21المممذاتي فمممي الجزائمممر ممممن 

 مراسيم تنفيذية هي:

. ويشممل علمى تمدابير رئيسمية  (44)شماغرةالمممتممضمن تنظميم الأمملاك ال 1965ممارس  11الممؤرل فمي ، 11ن65المممرسموم رقممم -

، وضممع مصمملحة الأممملاك الشمماغرة تحممت وصمماية رئمميس الحكومممة، 1962تخممص المحافظممة علممى الأممملاك الشمماغرة منممذ سممنة 

وسممممن هممممذا المرسمممموم لوضممممع حممممد نهممممائي للأزمممممة التممممي أحممممدثتها هجممممرة الفرنسمممميين والأوروبيممممين، .وتخويلممممه ضممممم أممممملاك جديممممدة

ممن المرسموم  11فرنسما المذين امتنعموا عمن القيمام بواجبماتهم كمملاك حقيقيمين، بحيمث نصمت الممادة والجزائريين المموالين ل

  على أنه يمكن التصريح بالشغورمن قبل عامل العمالة على ما يلي:

 .1962المحلات والعقارات أو جزء منها التي توقف حائزوها على استعمالها لمدة شهرين متتاليين تبدأ من الفاتح جوان -

 .1962العمارات أو جزء منها التي توقف أصحابها عن استعمال حق الملكية عليها لمدة شهرين ابتداء من الفاتح جوان -

بعد التصريح بالشغور لهذه الأملاك بموجب قرارات ولائية، عملت الإدارة الجزائرية على حصمر وجمرد همذه الأمملاك و 

 .(43)ى الولاية تسمى بالمكتب الولائي للسكنلضمان تسييرها، وكلفت بهذه المهمة مصلحة على مستو 
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يمكن القول إن هذا القرار يعتبر حدثا هامما فمي تماريخ الجزائمر المعاصمر، لأنمه وضمع حمدا نهائيما للمنماورات الموجهمة ضمد 

 .الأملاك الشاغرة التي كانت تهدف الى حرمان الشعب الجزائري من ممارسة سيادته الكاملة على هذا القطاع الحيوي 

 المتضممممممممن تنظممممممميم وتسممممممميير المؤسسمممممممات الصمممممممناعية 1965ممممممممارس  22الممممممممؤرل فمممممممي ، 93-65رسممممممموم رقمممممممم الم ،

وجمممماء هممممذا المرسمممموم التنفيممممذي ليممممنظم  .(46)والمنجميمممة والصممممناعات التقليديممممة وكممممذلك الأراضمممم ي الزراعيممممة الشمممماغرة

ان التسمميير الممذاتي، تسمميير المؤسسممات الزراعيممة والصممناعية والمنجميممة والحرفيممة، وليحممدد شممكل وكيفيممة سممير لجمم

 . وهيكلتها

  المحمممدد لقواعممد توزيممع دخممل المسممتثمرات والمؤسسمممات 1965مممارس  21، المممؤرل فممي 91-65المرسمموم رقممم ،

وحدد هذا المرسوم التنفيذي كيفية توزيع الدخل في مؤسسات التسيير الذاتي،  (47)الواقعة تحت التسيير الذاتي

 %31ق فمائض فمي الأربماح بعمد اقتطماع نفقمات التجهيمز والأجمور علمى أن تموزع إذ كان على المزارع المسميرة ذاتيما تحقيم

  .(41)من الفائض على العمال، ويوجه الباقي إلى خزينة الدولة

بمقتضمم ى هممذه المراسمميم التنفيذيممة شممرعت الحكومممة الجزائريممة فممي اسممترجاع السمميادة الكاملممة علممى الأممملاك الوطنيممة، 

ممممان يسمممممتغلها كبيمممممر المسمممممتوطنين  1965ممممممارس  51فقاممممممت بتمممممأميم مزرعمممممة تمممممراب فمممممي  المعمممممروف بملمممممك  (49)بورجممممموهنمممممري التمممممي كم

. وارتمممبط تممماريخ همممذه المزرعمممة بتممماريخ الاسمممتعمار الاسمممتيطاني الفرنسممم ي فمممي الجزائمممر، فهمممي لا تبعمممد كثيمممرا عمممن مدينمممة (31)العنمممب

، وبعمد ثملاث سمنوات انتزعمت 1151ن جموا 19سطاوالي التي كانت أول مكمان دنسمته أقمدام الحملمة الصمليبية الفرنسمية يموم 

سلطات الاحتلال الأراض ي من مالكيها الجزائريين ومنحتها لرجال الكنسية طبقا لشعار الغزاة الفرنسيين: الاستعمار باسم 

 .السيف والصليب والمحراث

انتزعمممممت سممممملطات الاحمممممتلال همممممذه الأراضممممم ي ممممممن  1914بعمممممد صمممممدور قمممممانون فصمممممل المممممدين عمممممن الدولمممممة فمممممي فرنسممممما سمممممنة 

هكتمار كانمت تعتبمر  1111. هذه المزرعة البالغة مساحتها (31)الكنيسة، ومنحها للمستوطن بورجو ليجعل منها ملكية خاصة

أراضيها من أخصب الأراض ي في السماحل غمرب الجزائمر العاصممة، ولكمن بورجمو حولهما ممن إنتماج الحبموب قبمل الاحمتلال إلمى 

الترويج لهمما فممي الأسممواق التجاريممة الأوروبيممة تحممت اسممم خمممور تممراب، وقبممل إنتمماج أربعممين ألممف هكتممولتر مممن الخمممور، ليقمموم بمم

، ممن جهمة، 1934تأميمها كان الجزائريون يتساءلون عما إذا كان بقاء بورجو في أملاكه يتماش ى مع مبادئ ثمورة أول نموفمبر 

تيلائه علممى أممملاك شاسممعة، كممان ومممن جهممة ثانيممة، لأن هممذه المزرعممة كانممت تممذكرهم بالاسممتعمار الاسممتيطاني، فزيممادة علممى اسمم

هذا المستوطن المسماهم الرئيسم ي فمي عمدة شمركات احتكاريمة فرنسمية، منهما: شمركة باسمتوس للتبمغ وشمركة لافمارج للإسممنت، 

كممما كممان عضمموا فممي مجلممس إدارة عممدة شممركات، منهمما: الشممركة العامممة لشمممال إفريقيمما التجاريممة للمنتجممات الفلاحيممة، وشممركة 

 .(.32)ية، وشركة شمال إفريقيا للفلين، كما ترأس مجلس عمالة الجزائرالفوسفات القسنطين

، أصمممبحت همممذه الأمممملاك الشممماغرة لأول ممممرة تحمممت السممميادة الكاملمممة Trappe-Borgeaudبورجمممو-بسمممقوط شمممركة تمممراب

والطمممرد عنمممد  للدولمممة الجزائريمممة، وبالتمممالي زوال الاسمممتغلال المباشمممر لنحمممو أربعمائمممة عاممممل جزائمممري كمممان يمممرهبهم شمممبح البطالمممة

 نهاية موسم قطف العنب. 

وهكمذا أصممدر عامممل عمالممة الجزائممر قمرارا يقضمم ي بتشممكيل لجنممة التسمميير المذاتي للمزرعممة، فانتخبممت الجمعيممة العامممة 

للعممممال مجلسممما يتكمممون ممممن اثنمممي وثلاثمممين عضممموا وانتخمممب المجلمممس لجنمممة التسممميير المممذاتي تتكمممون ممممن سمممبعة أعضممماء واللجنمممة 

 .(35)ة المسيرة ذاتياانتخبت رئيسا للمزرع

لتوضمميح المحتمموى الحقيقممي لقممرارات مممارس المتعلقممة بالتسمميير الممذاتي، تطلممب الأمممر تجربممة كافيممة فممي تنظمميم الفلاحممين، 

، إنشماء 1965أفريمل  4أداء دورهم في بناء القطاع الاقتصادي العمومي، ولذلك قمررت الحكوممة الجزائريمة فمي  وتمكينهم من

. كممما انعقممد مممؤتمر الفلاحممين (34)القطمماع العمممومي ليكممون بممديلا للمكتممب المموطني للأممملاك الشمماغرةالممديوان المموطني لإنعمماش 
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أكتمممممممممممموبر، لمعالجمممممممممممة الصممممممممممممعوبات التممممممممممممي اعترضمممممممممممت تطبيممممممممممممق نظممممممممممممام التسمممممممممممميير  27حتممممممممممممى  21الجزائمممممممممممريين فممممممممممممي العاصمممممممممممممة ممممممممممممن 

لجزائريين،بأنأصدرت الدولة الجزائرية واكتملت النصوص القانونية المتعلقة بتأميم الأملاك التابعة للمعمرين ا.(33)الذاتي

  ثلاثة نصوص هي:

  يرممممي إلمممى وضمممع الأمممموال منقولمممة كانمممت أم عقاريمممة تحمممت 1965مممماي  19الممممؤرل فمممي  161ن65المرسممموم رقمممم ،

، وذلممممك بسممممبب أن طريقممممة اقتناءهمممما أو اسممممتغلالها أو اسممممتعمالها قممممد يممممنجم عنممممه إخمممملال بممممالأمن (36)حمايممممة الدولممممة

  م الاجمتممماعممممي.العمومي، أو بالسمل

  المتعلمممق بمممالأملاك المسممملوبة التمممي تممممت مصمممادرتها ممممن  1965جويليمممة  26الممممؤرل فمممي  176ن65القمممانون رقمممم

، ويهدف هذا النص إلى إدراج (37)قبل الإدارة الاستعمارية لصالح القياد والبشاغاتوالآغات وكل أعوان الاستعمار

أممممملاك الدولمممة، وذلممممك لمعاقبممممة الأشممممخاص المتعمممماونين مممممع السمممملطات الأمممملاك المنزوعممممة ملكيتهمممما دون وجممممه حممممق إلممممى 

 .الاستعمارية

  الفلاحيممة التابعممة لممبعض   المتضمممن إدراج الاسممتغلالات 1965أكتمموبر  1المممؤرل فممي  511ن65المرسمموم رقممم

 .(31)الأشخاص الطبيعية أو المعنوية الأجنبية ضمن أملاك الدولة

جنسممية فمممن كانممت لممه جنسممية غيممر جزائريممة فممإن الدولممة تنممزع ملكيتممه بقممرار مممن وكممان الفيصممل فممي إدراج الأممملاك هممو ال

عامل العمالة بدون تعويض، وأثار همذا المرسموم عمدة مشماكل، لاسميما وأنمه يتعمارض تمامما ممع بنمود اتفاقيمة ايفيمان، وذلمك 

 .ما جعل هذا المرسوم يحمل الطابع السياس ي أكثر منه قانوني

 في الصبافة الفرنسية من خلال جريدة لوموند 1963صدى قرارات مارس  -5

اجتمعممت الصممحافة الفرنسممية مممن اليمممين ومممن اليسممار المعروفممة بميولهمما الاسممتعمارية وعممداوتها للشممعب الجزائممري فممي 

القاضمممم ي بالإشمممممراف الفعلممممي علممممى ثرواتهممممما  1965سممممياق ردود الفعممممل علممممى القمممممرار الممممذي اتخذتممممه الدولممممة الجزائريمممممة فممممي مممممارس 

وعملممممت علممممى تشممممويه القممممرارات الوطنيممممة للتممممأميم ومطالبممممة الحكومممممة الفرنسممممية بممممرد فعممممل عنيممممف ضممممد الجزائممممر، الطبيعيممممة، 

 نقتبس من تعليقات هذه الصحف بما أوردته جريدة لوموند:

أظهرت جريدة لوفيغارو اليمينية عملية التأميم بمظهر الاحتلال، عندما أكمدت أن قمرار التمأميم مخمالف لاتفاقيمات 

 . (39)ي نصت حسب زعم الصحيفة على إمكانية شراء هذه الأراض ي فقط بمساعدة الحكومة الفرنسيةإيفيان الت

أممما جريممدة كومبمما، فقممد اعتبممرت التممأميم سممرقة وخرقمما لاتفاقيممات إيفيممان، وعلقممت: "إن ذلممك سمميؤثر علممى التعمماون بممين 

بلمة نحمو اليسمار"، ثمم فتحمت صمفحاتها لمرئيس  فرنسا والجزائر"، وأنهت تعليقهما: "بمأن همذا الإجمراء يعتبمر خطموة خطاهما بمن

جمعية الدفاع عمن الفرنسميين المذين غمادروا الجزائمر، فحممل الحكوممة الفرنسمية مسمؤولية همذا العممل وطلمب منهما إصملاح 

 . (60)أخطائها من أجل الحكم وفرنسا قبل أن يفوت الأوان

 .(61)وي تكتل المنتجين الفرنسيين للخمور"أما جريدة أصداء باريس، فقد علقت: "إن هذا التأميم يمكن أن يق

حاولمممت الصمممحافة الفرنسمممية أن تضمممفي مظهمممر الفخمممر والاعتمممزاز علمممى شخصمممية بورجمممو، فمممذكرت صمممحيفة بممماري جمممور 

بالرعاية الأبوية التي كان يستعملها هذا الإقطاعي، عندما أقام بورجو حفلة كسكس ي يوم اندلاع الثورة الجزائرية بمناسبة 

 . (62)ة على تأسيس شركة لاترابمرور خمسين سن
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أما جريدة لوممانيتي الشميوعية، فقمد ذكمرت بنشماطه فمي الجزائمر، حيمث كمان رئيسما للشمركة فمي مليانمة والتمي كانمت تنمتج 

خممس وأربعممين ألمف هكتممولتر ممن الخمممور سمنويا، بالإضممافة إلممى عضمويته فممي المجمالس الإداريممة للشمركات الفرنسممية المممذكورة 

 . (63)خطيرا في تخريب الاقتصاد الجزائري وإفقار الجزائريينالتي لعبت دورا 

أخيرا أوردت جريمدة ليبيراسميون تعماليق وكالمة الأنبماء الجزائريمة بشمأن وجمود أمثمال بورجمو ممن الجزائمريين فمي الجزائمر، 

ممافحوا ممممن أجمممل تحريمممر الممموطن ممممن أنيممم اب الاسمممتعمار، وركمممزت علمممى تعبيمممر: "وليعلمممموا أن الأرض لأصمممحابها ولأولئمممك المممذين كم

 .(64)والثورة ستواصل طريقها سواء رضيت بذلك البورجوازية أم أبت"

 الخاتمة:

يبمممممدو أن فكمممممرة قيمممممام الدولمممممة الجزائريمممممة العصمممممرية لمممممم تخممممممدها مائمممممة واثنمممممان وثلاثمممممون سمممممنة ممممممن الاسمممممتعمار الفرنسممممم ي 

بنمماء التخلممف الاقتصممادي والاجتممماعي، للجزائممر، وممما ترتممب عنممه مممن اختفمماء الشخصممية الدوليممة للممبلاد، ومحاولممة الادممماج و 

وسممماعد رد الفعمممل الممموطني منمممذ السمممنوات الأولمممى للاحمممتلال علمممى مممميلاد فكمممرة إحيممماء الدولمممة الجزائريمممة والمممذي عبمممر عمممن مسمممعاه 

مان استشممراف بيممان أول نمموفمبر  لإعممادة  1934بأسمماليب المقاومممة الوطنيممة المسمملحة والنضممال السياسمم ي والتعبيممر الثقممافي. وكم

دولممة الجزائريممة ذات السمميادة ديمقراطيممة اجتماعيممة ضمممن إطممار المبممادئ الإسمملامية امتممدادا طبيعيمما لأدبيممات الحركممة بنماء ال

 الوطنية الجزائرية.

إذا كانممممت مرحلممممة الثممممورة التحريريممممة، قممممد انتهممممت بتحقيممممق الهممممدف الرئيسمممم ي وهممممو الاسممممتقلال المممموطني المعلممممن فممممي المرجممممع 

ى من إعادة بناء الدولة الجزائرية العصرية، قد انطلقت من وقف إطلاق النار، ورغمم أن الأساس ي للثورة، فإن المرحلة الأول

الهيئممممة التنفيذيممممة المؤقتممممة اسممممتغلت الصممممعوبات التممممي اعترضممممت تنظمممميم السمممملطات خمممملال الفتممممرة الانتقاليممممة لتمريممممر قممممرارات 

ح بمممماب التوظيممممف أمممممام عناصمممممر تنفيذيممممة اقتصممممادية وإداريممممة واجتماعيممممة تعممممماكس توجهممممات برنممممامج طممممرابلس مممممن خممممملال فممممت

المناهضمممة للثمممورة فمممي الإدارة وأسممملاك المممدرك والشمممرطة، وإبمممرام صمممفقات موثقمممة بمممأثر رجعمممي، تخمممص الأمممملاك الشممماغرة طبقممما 

فضمملا عممن التمكممين للشممركات الفرنسممية فممي احتكممار الاسممتثمار فممي قطمماع الطاقممة  1962أوت  24المممؤرل فممي  21-62للأمممر رقممم 

 والمعادن. 

ى إعادة بناء الدولة الجزائرية العصرية اتضحت معالمه مع انتخماب نمواب الجمعيمة الوطنيمة التأسيسمية على أن مسع

سممممممبتمبر. وإذا كانممممممت الجمعيممممممة الوطنيممممممة التأسيسممممممية، قممممممدمت  26، وتعيممممممين أول حكومممممممة جزائريممممممة فممممممي 1962سممممممبتمبر  21فممممممي 

بادئ السياسة العامة لبرنامج رئيس الحكوممة أحممد المنظومة التشريعية الأولى التي مكنت الحكومة الجزائرية من تنفيذ م

 بن بلة، ومنها حل المشاكل الاجتماعية الاستعجالية الموروثة عن الاستعمار الفرنس ي.

 مهما يكن من أمر، فإنهذه الورقة البحثية مكنتنا من استخلاص الاستنتاجات التالية:

 علي على مواردها الوطنية بمقتض ى النجاح في استرجاع الجزائر حقها الطبيعي في الإشراف الف

، كمما أنهما اسمتفادت ممن الاعتمراف العمالمي بنشماطها الدبلوماسم ي ممن 1965مراسيم التأميم في شهر ممارس 

 أجل القضاء على الاستعمار والتخلص من التبعية الاقتصادية. 

  1962التجسيد التدريجي لتوجهات برنامج طرابلس عام. 

  المتعلقمممممة بتمممممأميم 1965الفرنسممممم ي، بمقتضمممم ى مراسممممميم مممممارس القضمممماء علمممممى آثممممار الاسمممممتعماري ،

 الأملاك الشاغرة وإقامة نظام التسيير الذاتي.
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  بقصممممد إرسمممماء قاعممممدة صممممناعية فممممي  1965وضممممع المخطممممط الثلاثممممي فممممي السداسمممم ي الأول مممممن عممممام

ييمع الجزائر، تقوم على القطب الصناعي للحديمد والصملب بعنابمة، والقطمب الصمناعي لتكريمر البتمرول وتم

 الغاز الطبيعي بوهران.

  كانممممت قممممرارات التممممأميم اللبنممممة الأولممممى فممممي اسممممترجاع السمممميادة الكاملممممة علممممى الثممممروات الوطنيممممة، فممممي

 . 1971فيفري  24،والمحروقات في 1966قطاع المالية بتأميم البنوكوالمناجم سنة 
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 قراءة على القراءة البداثية للنص الديني

 أنموذجا- أركون وأبوزيد -

 د.نورالدين باب العياط 

 الشلفحسيبة بن بوعلي جامعة                                                                

 

 الملخص:

علمى ممدى قمرون -يمة للمنص المديني فتحما جديمدا يضماف إلمى حركمة التفسمير والتأويمل التمي هيمنمت تمثل القمراءة الحداث

همذه الإضمافة ميمزت تباينما بمين القمديم والجديمد ان  الشمرق،التعاممل ممع المنص المديني سمواء فمي الغمرب أو فمي  علمى-الزمنمن 

المممديني واحمممدا مممممن مجمممموع النصممموص التمممي لا بممممد أن  علمممى المسمممتوى المنهجمممي أو المسممممتوى النتمممائج التمممي أدت المممى اعتبممممار المممنص

 ولا معنى لتعاليها وقدسيتها المطلقة النصوص،تخضع لمناهج العلوم الانسانية شأنها شأن باقي 

 

Abstract 

The modernist reading of the religious text represents a new opening added to the 

movement of interpretation and interpretation that has dominated - over centuries of time - on 

dealing with the religious text, whether in the West or in the East. Considering the religious 

text as one of the total texts that must be subject to the curricula of human sciences like the 

rest of the texts, and there is no meaning for its transcendence and absolute sanctity 
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 :مقدمة

فهم بنية النص القرآني عادة ما تتنازعها اتجاهات مختلفة قد تلتقي فمي محوريمة إشمكال واحمد يتفمق فمي المضممون وان 

ي وتعاليممه وبممين نسممبية المتلقممي وقبلياتممه التابعممة لممه فممي اختلفممت التعممابير حولممه وهممو كيممف الجمممع بممين اطلاقيممة الممنص القرآنمم

فهنممماك ممممن" يريمممد بحمممث القمممرآن ضممممن سمممياق التطمممور التممماريخي لإنتممماج الأفكمممار المممزمن والمكمممان أي بتاريخيمممة متجمممددة دومممما ؟ 

ان فممي ذلممك هممو ممما كمم  –مبنممى ومعنممى  -مقيممدا مفمماهيم القممرآن ودلالاتممه بعصممر التنزيممل وعصممر التممدوين اللاحممق، فممالقرآن لديممه 

العصر وكل توليد لاحق بالقياس وأشباهه إنما هو من قبيل الامتداد عن ذات المفماهيم بشمكل تراكممي، وبمذلك يحكمم علمى 

 (  14-15 :2115القرآن أن ليس من طبيعته دخول حقل معرفي مغاير" ) حاج حمد،

وبالتالي أية قمراءة على الزمن و المكان،  ، ينظر إلى النص القرآني أنه متعالآخر على طرفي نقيض تماماويقابله تصور 

لا تراعممي التعممالي فهممي مممردودة ، وأي مممنهج معرفممي يجممب أن يتحمماكم للممنص ولمميس لممه أن يحمماكم الممنص كممما يفعممل مممع عممموم 

أغلممممق علممممى القممممرآن إمكانيممممة امتممممداده فممممي الزمممممان والمكممممان عبممممر حقممممول معرفيممممة متعممممددة  التصممممورينوكمممملا  النصمممموص الأخممممرى ،

 ومتنوعة .

فمممن هنمما كانممت إشممكالية تعممدد القممراءات للممنص الممديني ومنممه الممنص القرآنممي، مممن أعقممد الإشممكالات التممي تواجممه البنمماء 

المعرفمي فممي الإسملام ، بممل همي مشممكلة تواجمه كممل خطمماب أيمديولوجي معرفممي وليسمت مممن مختصمات الممنص القرآنمي وحممده ، غيممر 

العقائدية والعصمة باعتباره وحي إلهي ، والتعمدد فمي القمراءة بتعمدد أنها تأخذ شدتها في النص القرآني لاعتبارات القدسية و 

الخلفيممات فممممراد المخاطمممب والممممتكلم تولمممد وجهمممات نظمممر متعمممددة لجهمممة الزاويمممة النممماظرة فضممملا علمممى القبليمممة الدافعمممة للنممماظر 

 .وكلها تدخل قسرا في عملية القراءة وتوجيهها 

د والعشرين ، نشطت حركة التعامل مع النص القرآني من المسملمين مع أواخر القرن العشرين وبدايات القرن الواح

وغير المسلمين بشكل لافت، واعتبرت القمراءات المعاصمرة إحمدى ثممار همذا التعاممل ، حاولمت تلمك القمراءات أن تبعمث روحما 

خممممرى ، روحمممما جديممممدة تجمممماوزت مممممن خلالهمممما القممممراءات الكلاسمممميكية التممممي حملممممت عنمممموان التفسممممير مممممرة و علمممموم القممممرآن مممممرة أ

 انطلقت بهواجس تختلف عن تلك الهواجس 

 يمكن أن نجملها فيما يلي :

للعلمموم الإنسممانية والاجتماعيممة كانممت ، و  أثممرت علممى المنظومممة السممائدة للمعممارف البشممرية التممي  رفممةثممورة العلمموم والمع -أ

كنصوص مغلقة ضايا المتصلة بها لا السبق في هذه العملية ، حيث تولت البحث والنظر في الدين والنصوص الدينية والق

ممن عمالج الظماهرة  ممثلا، فعلمم المنفس وفمق تنموع المنماهج وتعمددهاانطلاقما ممن النظمرة الظاهريمة لهما  على نفسها وأدواتها بمل

، كخبممرة دينيممة كممما يعيشممها النمماس، وحدد"هممذه الخبممرة الدينيممة بممما هممي مجممموع بنممى ذهنيممة ودوافممع وأنممماط ةالذاتيمم هممةوجال

 2112، ومواقف وتصورات أحدثها في نفسية الفرد اعتقاده بالله وانتماؤه إلى المجموعة الدينية "  )الخوري بولس،سلوكية

: 25  ) 

، وتناول "بالتعليمل والتحليمل التصمورات  فيهاالموضوع  بمعالجة جهةالظاهرة الدينية  خصكما أن علم الاجتماع  

م الفمممرائض والمممنظم التمممي تتميمممز بهممما حيممماة المجموعمممة متمممى اعتقمممدت بمممالله " . المشمممتركة والأنمممماط السممملوكية الجماعيمممة ، ونظممما

 ( 24 : 2112)الخوري بولس،
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علممم التمماريخ نشممأة الأديممان ، وأشممكالها وتحولهمما وانتشممارها فممي إطممار الحيمماة الاجتماعيممة مممن خمملال النظممرة المقارنممة  وتتبممع

 ة ، التي جعلت الفكر الديني منطلقا لها ، وبخاصة النص الديني لتاريخ الأديان ، وهكذا مع باقي المعارف والعلوم المعاصر 

بغمممض النظمممر عمممن بوصمممفه حقيقمممة مسمممتقلة،  المممدينيفسمممر  -وهمممو مممما تقممموم عليمممه فلسمممفة المممدين  - فالتصمممور الحمممديث

وصمممف الظمممواهر الدينيممة وتفسممميرها ممممن أهمممم أهمممداف البحممث فمممي الرؤيمممة الجديمممدة للدراسمممات ف"  ه موضممموعات أو خطمممأصممحة 

 ( ية ، بينما نجد في الرؤية التقليدية أن البحث الديني يستهدف تعاليم الدين وتفسيرها وتبريرها والبرهنة على صدقهاالدين

  )13قراملكي :

البارز في توجيه الكثير من ذهنية  الأثركان لاشتغال الدراسات الإستشراقية حول الدين، والإسلام منه بخاصة ، -ب

 وممممن مظممماهر همممذا الأثمممر أن جعمممل النتممماج الاستشمممراقيحمممول البحمممث عمممن الظممماهرة الدينيمممة،  الدارسمممين المسممملمين المعاصمممرين

"أنموذجممما معرفيممما" لكثيمممر ممممن الدراسمممات اللاحقمممة لبممماحثين مسممملمين أصمممحاب خلفيمممة معرفيمممة غربيمممة فمممي البحمممث عمممن المممدين 

قش القضمممية الدينيمممة وفمممق رؤيمممة والمممنص المممديني .فمممالفكر الحمممداثي "كمممان متمممأثرا بالاستشمممراق ممممن الناحيمممة المنهجيمممة فهمممو ينممما

     )215:  2111هاشم مناف،) استشراقية سسيولوجية تاريخية تسيطر عليها لغة الاستشراق "

ثممممم إن هنممممماك عممممماملين هممممامين كانممممما كفيلمممممين للنظممممر فمممممي التمممممراث ومحاولممممة تجممممماوز عقمممممدة الأسمممملاف همممممما المممممزمن والمكمممممان -ج

ين المجمددين، أن المعمارف الدينيمة للمسملمين أصمبحت ممن الماضم ي،بل وتحريرهما ، حيث اعتبر الكثيمر ممن البماحثين المسملم

أصمممبحت لا تعطمممي الإجابمممة الشمممافية عمممن المتطلبمممات الآنيمممة التمممي فرضمممها الواقمممع بكمممل تشمممكلاته، مؤكمممدين علمممى وجمممود مسمممافة 

طلممب ممن وجهمة نظممر فكريمة واسمعة بمين ممما أصمله القمدماء وبمين المعتقممد المديني السمائد فمي المجتمعممات المعاصمرة ، وهمذا مما يت

هممممؤلاء نظممممرة تاريخيممممة للممممدين وتطمممموره ، وكمممممل ممممما أنممممتج علممممى نمممممط الماضممممم ي ، يجسممممد موقفمممما محافظمممما وماضممممويا."يقف المسممممملم 

المعاصممر بممين زمنممين يتباعممدان بمموتيرة متسممارعة : زمممن التأسممميس الروحممي للإسمملام فممي حلقتممه القرآنيممة زمممن التنزيممل الأول علمممى 

، ممممن جهمممة وزمنمممه الخمماص الممممزدحم بالنصممموص والتسممماؤلات والتحمممديات، ممممن جهمممة ثانيمممة، محمممد صممملى الله عليمممه وآلمممه وسممملم

وبممممين اللحظتممممين التمممماريخيتين تقممممف سلسمممملة مممممن الأفهممممام والأنسمممماق المعرفيممممة التاريخيممممة، تحممممول بممممين المسمممملم المعاصممممر وبممممين 

 )4:  2111التجربة الروحية للجيل الأول من المسلمين بالمعنى الخاص للكلمة " )المقراني ، 

فهذه العوامل وغيرها بلورت انتشمار ظماهرة القمراءات المعاصمرة والمتحمررة للفكمر المديني وللنصموص الدينيمة، لعمل  

أبرزها، محمد أركون، ونصر حامد أبو زيد . وسنحاول أن نعرج على أهم مرتكمزات القمراءة الحداثيمة لهمذين الشخصميتين ، 

 فعل القراءة لكليهما  .ونوضح بعض الملاحظات على الأسس المنهجية ل

 ملاحظات منهجية على مشروع أركون :  -1

محمد أركون واحد من أهم المشتغلين على كتابات المستشرقين، في الوقت الذي ادعى نقده لهم وتأسيسه لرؤية  -1-1

مي ، يقممول:"أحيي مغممايرة لطممرحهم، فهممو يعتممرف لهممم بالجميممل، وممتنمما لهممم علممى الجهممود التممي بممذلوها فممي دراسممة التممراث الإسمملا 

بكممممممممل اعتممممممممراف بالجميممممممممل جهممممممممود ومكتسممممممممبات رواد الاستشممممممممراق مممممممممن أمثممممممممال "يوليمممممممموس فيلهمممممممماوزن"و"هوبير غريم"و"تيممممممممودور 

نولدكه"و"فريدريك شوالي" و"جولدسيهر" ...كما وينبغي أن نحيي جهود تلامذتهم الذين واصلوا على نفس الدرب ممن أمثمال 

و الملاحظممة الأولممى التممي يمكممن أن تحسممب علممى أركممون أنممه جعمممل  ) 52: 1999أركممون،("."رودي باريممت" و"بلاشممير" و"وليممام وات 

هذا الاعتراف يشمل كل المستشرقين ، مع أن العديد منهم عرفوا بالتحامل على الإسلام، مما يفقد الموضموعية فمي التعماطي 

 كتاباتهم 

أخمذ بالأفكمار والمفماهيم والعلموم جملمة واحمدة ،  محمد أركون لم يتبنى موقفا محددا ولا منهجا بعينمه ، بقمدر مما -1-2

وقممد جمماء ذلممك بشممكل مكثممف وغزيممر، بحيممث يصممعب ضممبطه ، ذلممك أن قممارئ أركممون :" يكمماد لا يتبممين خطابممه المسممتقل الممذي 
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يتميز به عن الخطابات الأخرى لكثرة اللغات التي يتحدث بها والمناهج التي يستخدمها والأعملام المذين يتقمصمهم وممن فمرط 

ا يحشده من المفاهيم والأدوات لنجمد أنفسمنا ممع نمص بسميل لا يتوقمف ممن الإحمالات إلمى مختلمف المراجمع والمنماهج " )علمي م

 ( و ربما هذا الأمر أوقع أركون في نوع من الدعاية للمناهج الغربية أكثر من نقدها ودراستها .14 :2113حرب، 

عن طبيعة مشمروعه أنمه لا يجمد بمراهين قاطعمة علمى المسمائل محمد أركون كما أعلن كم من مرة هو عن نفسه و  -1-5

التمممي يعالجهممما، ولا يعطمممي حلمممولا نهائيمممة للمشمممكلات التمممي ينظمممر فيهممما، بمممل الأممممر عنمممده لا يتعمممدى الإثمممارة النقممماش أو شمممق طمممرق 

ذهبا ولا يبنمممي ، فهممو بهمممذا لا يقمممرر مممم)126: 2111للبحممث أو تقمممديم اقتمممراح فرضممميات للعمممل" )علمممي حمممرب ، الممنممموع والممتنمممع، 

 نسقا علميا ، فالعلمية تقتض ي الوقوف على النتائج لبناء النظرية ومنها تأسيس للقانون .

أما القضية التي أثارها أركون بخصوص ما أسماه بم"الظاهرة القرآنية" بدءا ممن التسممية فهمي ليسمت بريئمة ، بمل -1-4

لفظمممممة القمممممرآن "لأن همممممذه التسممممممية )القمممممرآن( مثقلمممممة  همممممي محاولمممممة للمممممتخلص ممممممن كمممممل مممممما يمممممرتبط بالقداسمممممة التمممممي شمممممحنت بهممممما

بالشحنات الإيمانية،لا تساعد على القيمام بمراجعمة نقديمة، تحتماج إلمى تفكيمك ، إن أركمون يتضمايق ممن كمل شم يء لمه علاقمة 

مان " )أحمممد بالإيمممان، مممن هنمما يممأتي حرصممه علممى تسمموية كمملام الله تعممالى بكمملام البشممر وهممذا ممما لا يقبلممه عاقممل مممن أي ديانممة كم

 )134:2111بوعود، ،

كان أركون وفق تقسيمه لقراءات القرآن توقف طويلا أمام القراءة الإيمانية، وحمل بشدة عليها واعتبرها تغلق  -1-3

البمماب علممى أي محاولممة تحرريممة وأنهمما تعتمممد الممرفض لكممل ممما مممن شممأنه الاقتممراب مممن المقممدس لأجممل المحافظممة علممى الإيمممان ، 

ممما الفائممدة مممن قمراءة القممرآن إذن إذا كممان الإيمممان ملغمى مممن دائممرة التفكيممر القرآنمي، بممل هممل يصممبح  سمؤال ملممح يطممرح نفسمه،

للقرآن أية دلالة إذا فر  من مسألة الإيمان وهي أعظم مسألة في الاعتقماد الإسملامي، إن القمراءة "الأركونيمة" للمنص القرآنمي 

، وتحويلممه إلممى وعمماء فممار  مهيممأ لكممل قممارئ أن يصممب فيممه المعمماني تفريممغ الممنص مممن مضمممونه الاعتقممادي والتشممريعي والأخلاقممي 

 والمقاصد التي يراها .

يشيد أركون بالقراءة الألسنية ويعدها "فتحا مبينا" فمي الدراسمات المعاصمرة ويراهما الأنسمب للقمرآن، واختارهما فمي -1-6

، 2111لممموروث إلمى تحليممل الخطماب الممديني،قراءتمه لسمورة الفاتحممة، وغيرهما مممن السمور) محمممد أركمون،القرآن مممن التفسمير ا

( وما بعمدها والعجيمب أنمه يقمر بمأن الممدارس الألسمنية لمم تبلمغ ممن النضمج مما يؤهلهما لقمراءة ممن همذا الحجمم ، وهمذا مما 111:

 (، إلا أنمه ممع121 :نفمس المصمدريفسره قولمه" وممن المعلموم أن ممدارس علمم الألسمنيات همي الآن فمي طمور التشمكل والبلمورة " )

إقممراره بأنهمما لا تممزال فممي طممور التشممكل "يقممدم علممى توظيفهمما وإسممقاطها علممى القممرآن فممي كثيممر مممن قراءاتممه الإسممقاطية ، وهممو ممما 

( والأكثر غرابة 232 :2111يقلل القيمة العلمية لهاته القراءات ، ويشكك في سلامة النتائج المحصل عليها عبرها ")العباقي ،

ي الصممرامة والعلميممة قولممه "نحممن واعممون فممي الواقممع بممالنواقص أو نقمماط الضممعف التممي أن يصممدر مممن أركممون وهممو الممذي يممدع

تعتمري القمراءة الألسمنية ، وبخاصمة عنمدما تطبمق علمى مما يمدعى الكتابمات المقدسمة " )أركمون، القمرآن ممن التفسمير إلمى تحليمل 

 ( يعني أن النتائج محكوم عليها من قبل بالنقصان والضعف .112 :الخطاب الديني 

وقصمممممد الحصمممممول علمممممى أكبمممممر مسمممممتوى ممممممن التجمممممرد والحيممممماد ، عممممممد أركمممممون إلمممممى تعمممممويض لفمممممظ "القمممممرآن" و"الآيمممممة"  -1-7

 .1بمصطلحات أخرى ، مثل "المدونة النصية "

"والمنطوقة اللغوية" ، ويرجع سبب ذلك بحسبه إلى ما تحمله تلك المصطلحات الأصيلة من شحنات لاهوتية ، تقف  

 (119 :النقدية. ) أركون حاجزا أمام الدراسات 
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ان المحمممماولات الجريئممممة والمتعممممددة التممممي عمممممدت إليهمممما القممممراءة المعاصممممرة للممممنص الممممديني ومنهمممما قممممراءة أركممممون مممممن إسممممقاط 

معطيممات علممم الألسممنيات علممى المموحي دونممما الاسممتعانة أو الرجمموع إلممى العلمموم التقليديممة التممي قامممت حممول الممنص القرآنممي مممن 

ا أنتجته هذه العلوم من أدوات كعلم أسباب النزول والمحكم والمتشمابه والناسمخ والمنسمول وغيرهما تفسير وعلوم القرآن وم

، فكمل قمراءة معاصممرة تتجاوزهما هممو فمي الحقيقممة تجماوز ماحممف لا يقمره المنطممق المؤسمس للعلممم ، فمثمل هممذه القمراءة مممدعاة 

ضممموعا إشمممكاليا فمممي جميمممع المعمممارف النظريمممة عاممممة، إلمممى التسممميب فمممي فهمممم النصممموص، فضممملا علمممى أن المنممماهج نفسمممها "تعتبمممر مو 

والإنسممانية منهمما خاصممة لصممعوبة تحديممدها بدقممة وبموضمموعية مممن جهممة ، ولعممدم إمكانيممة حسممم تعممددها أو وحممدتها فممي تلممك 

 (12: 2119، المعارف من جهة أخرى " ) محمد مصطفوي 

نصممموص فمممي عمومهممما بمممما فيهممما المممديني ، وجعمممل تنمممزع القمممراءة الألسمممنية بحسمممب أركمممون إلمممى محاولمممة التسممموية بمممين ال -1-1

الأدبي منها لا يختلف عنه، وإلغاء كل مميزات النص الديني ، حتى صار المرسل مصدر النص واحد ومطابق في كل الحالات 

سواء بشري أو إلهي ، فمما يقمع فيمه المنص الأدبمي ممن إربماك بفعمل إنتاجمه فمي سمياقات متعمددة بفعمل المزمن والمكمان وحمالات 

ؤلف القبلية كلها تؤثر في بنية النص الداخلية مما ينعكس على متنه ، فكذلك الشأن في القرآن الذي يقول فيه أركون " الم

قمممد يبمممدو غيمممر معقمممول أو الممكمممن أن يكمممون الخطممماب القرآنمممي متجانسممما ومنسمممجما ،خاصمممة إذا علمنممما أنمممه اسمممتمر علمممى ممممدى 

مثممممل هممممذا الطممممرح عنممممد أركممممون يرجعممممه إلممممى مبدئممممه ومقولاتممممه فممممي محاولممممة ( والمممممتمعن فممممي 114 : 2111كممممون، ر عشممممرين عاممممما " )أ

التسمموية بممين القممرآن الكممريم وكممل الخطابممات النصممية ، وبممالأخص منهمما الكتممب المقدسممة )التمموراة والإنجيممل(، والتممي أخضممعت 

زيما  بمل كانمت نتاجما للدراسات النقدية ، وصل من خلالها علماء اللاهموت الغمربيين إلمى اعتبارهما نصوصما ليسمت "وحيما إعجا

رائعممممما للخيمممممال الإنسممممماني الخصمممممب ...جمممممرى تصمممممورها علمممممى ممممممدى جيلمممممين أو ثلاثمممممة أجيمممممال ، قبمممممل نحمممممو سمممممتة وعشمممممرين قرنممممما" ) 

 ( 25 :2113فنكلشتاين ، نيل إشر سيلبرماين، 

ى نفمي صمفة يكفي أن نشير هنا إلى الفيلسوف اليهودي سمبينوزا فمي رسمالته المشمهورة "رسمالة فمي اللاهموت والسياسمة" إلم

الكتاب المقدس بالسماء، وعده كتاب تاريخ وأنه "جمع من خلال روايات موجودة عند كتاب متعددين، وفي بعض الأحيمان 

 )215:1997كان يقتصر على نسخها ونقلها دون اللجوء إلى فحصها أو ترتيبها") سبينوزا بارول، 

شممديد  وإذا كممان علممماء اللاهمموت الغممربيين قممد إن تجاهممل أركممون لخصممائص الممنص القرآنممي يضممعه فممي محممل انتقمماد  

أرجعمموا الكتممب المقدسممة لممديهم إلممى النتمماج الإنسمماني ، فهممذا ممما لممم يحصممل مممع القممرآن ، إلا مممن خمملال أركممون ، فالثابممت عنممد 

المسلمين أن النص القرآن كتاب سماوي ، ولم يصلنا أي رأي أنه أنتج من قبل أشخاص معينمين، بمل حتمى ممن النبمي محممد 

لى الله عليمممه وسممملم نفسمممه ، وهمممي النتيجمممة التمممي يمممرفض أركمممون التسمممليم بهممما "منقبممما عمممن تممماريخ مشمممترك لمجتمعمممات الكتممماب صممم

المقممممدس ، بحسممممب تعبيممممره ، ومصممممرا علممممى سممممحبها علممممى القممممرآن الكممممريم مممممع اسممممتحالة الطعممممن فممممي ربوبيتممممه وأحاديممممة مصممممدره".) 

 (236 :2111، العباقي

ض كل مشتغل بالنص القرآني ، وهمي أننما أممام نصمين يختلفمان ممن حيمث صمدورهما يشير أركون إلى مفارقة تعتر  -1-9

،المنص المقمروء فمي زممن نزولممه علمى النبمي صملى الله عليمه وآلممه، و المنص المكتموب بمين دفتمي المصممحف، ثمم يعلمن بنماء علمى هممذه 

مان للعممرب قبممل الإسمم مان المفارقممة أننمما اليمموم نعمميش علممى مقممدس لا علاقممة لممه بالمقممدس الممذي كم لام، ولا حتممى بالمقممدس الممذي كم

 .سائدا أيام النبي

والقراءة التاريخية التي يدعو إليه هي تفريغ محتوى النص الديني من مفاهيم العالمية و الاطلاقية ونزع صفة الخلود 

والنظممر والصمملاحية لكممل زمممان ومكممان عنممه، وذلممك بغيممة الالتفمماف علممى حقيقممة كونيممة القممرآن مممن خمملال إحالتممه إلممى التمماريخ، 

إليممه باعتبمماره نصمما تاريخيمما محكوممما بشممروط تاريخيممة وظرفيممة يممزول بزوالهمما، فالغايممة مممن "أرخنممة" الخطمماب القرآنممي بحسممب 
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تعبيممر أركمممون هممي العمممودة بممالقرآن بشمممكل علمممي إلمممى بيئتممه الأولمممى العرقيممة واللغويمممة والاجتماعيممة والسياسمممية، الخاصممة بحيممماة 

القرن السابع المميلادي، و القمول بمأن القمرآن الكمريم خطماب تماريخي يتغيمر فهممه ومعنماه ممع  القبائل في مكة والمدينة في بداية

تغير الزمان والمكان، وبناء على ذلك فما جاء فيه من عقائد وشرائع تتغير وتتبدل مع تبدل الزمان والمكان، وهذا التبمدل لا 

لواقممع عبممر الزمممان والمكممان بمقممدار ممما يعنممى بممه عممدم صمملاحية يقصممد منممه هنمما المرونممة فممي الاجتهمماد الفقهممي المواكممب لمتغيممرات ا

الحكم الشمرعي لكمل زممان ومكمان، فهمو وقتمي، بمعنمى أنمه جماء لوقمت قمد مضم ى، ولمم يعمد يمتلاءم ممع الوضمع الحمالي، وبالتمالي، 

ريخ يجمممممب أن تتغيمممممر تفسممممميراته بمممممما يناسمممممب الوضمممممع المسمممممتجد ، ذلمممممك أن قمممممراءة المممممنص القرآنمممممي كمممممنصّ محكممممموم بسمممممقف التممممما

والثقافمممة ممممن شمممأنها أن تكشمممف لنممما عمممن الخلفيمممة السياسمممية والثقافيمممة للتلاعبمممات الفكريمممة، وهمممذا النقمممد سممموف يسممماهم فمممي 

لقد وقع أركون وغيره من الحداثيين في التباس كبير، خلطوا فيه بين مستويين من المعرفة الدينيمة. المسمتوى  تعرية النص .

الى وشمرعه، بصمفته شمريعة ودينما كمان فمي دائمرة الموحي، وتكمون معرفتمه معصمومة لا الأول وهو الوحي، فكل مما أوجمده الله تعم

يشمممموبها شممممائبة، فكممممل ممممما يرجممممع إلممممى المممموحي فهممممو معصمممموم ، وتلقيممممه يكممممون تلقيمممما معصمممموما "يرافممممق المراحممممل الممممثلاث للعصمممممة : 

معرفممة يلهممما الله لنبيممه دون  العصمممة فممي مرحلممة التلقممي والعصمممة فممي مرحلممة الحفممظ، والعصمممة فممي مرحلممة الإممملاء ، فممالوحي

سممواه، ويترتممب علممى ذلممك، أن ألفمماظ القممرآن ومعانيممه هممي عممين المموحي الإلهممي ، والنبممي صمملى الله عليممه وآلممه وسمملم يفهممم المموحي 

  )19: )جوادي الآملي نفسه من دون اشتباه  

مة، وهمي المعرفمة التمي تتشمكل أما المستوى الثاني فهي المعرفمة النقليمة، وهمو مجالهما غيمر مجمال الموحي، وليسمت معصمو 

خلف ستار عبارات الوحي والآيات الإلهية والممراد ممن النقمل:"هو إدراك البشمر وفهمهمم للموحي ولميس الموحي نفسمه، ذلمك أن 

)  الوحي نفسه متيسر فقط للأنبياء المعصومين علميهم السملام ، ومما همو بمين أيمدي البشمر العماديين همو فهمم وتفسمير للموحي"

وهذا الخلط بين المستويين ، جعل القول بالتاريخية يصدق على المعرفمة الوحيانيمة كمما علمى المعرفمة   )111:المصدر نفسه 

 النقلية ، وهذا أول الإشكال .

لا نجمد مممن يسممتوعبه إلا المعصمموم وهممو النبممي -حتمى علممى مسممتوى قبممول هممذا الإدعمماء  -فمإذا قلنمما بتاريخيممة القممرآن، فهممي

  صلى الله عليه وآله وسلم .

 ملاحظات على أبوزيد: -2

يقدم نصر حامد أبو زيد النص القرآني على أنه " نص لغوي يمكن أن نصفه بأنه يمثل في تاريخ الثقافة العربية نصا 

 ( ويقدمه أيضا بأنه منتج ثقافي إذ يقول " إن النص في حقيقته وجوهره منتج ثقافي1996:9محوريا " ) حامد أبوزيد، 

ا من حيث بيانمه وبلاغتمه، وممن حيمث إمكاناتمه والنص الأدبي :  بين النص الديني -2-1 ا لغويًّ إذا كان النص القرآني نصًّ

ممة بجميمع الجوانممب ،  اللغويمة والجماليمة، فممإنا الظمروف والغايمات التممي وجمد ممن أجلهمما همذا المنص تسممتدعي قراءتمه قمراءة ملما

 للمممنص القرآنمممي 
ً
هممما حتمممما سمممتكون  -ت عمممن جانمممب ممممن جوانمممب ممممن همممذا المممنصوإن أبانممم -فالدراسمممة اللسمممانية اللغويمممة ممممثلا فإنا

 قاصرة عن الإدراك الشمولي له .

لت فمممي ثقافاتهممما 
ا
الأصممملية، يلغمممي  ثمممم إنا تنممماول المممنص القرآنمممي بالدراسمممة وفمممق منممماهج قمممراءة النصممموص الأدبيمممة كمممما تشمممك

 ولاء لقالممب الفمموارق بممين الممنص الممديني والأدبممي، تماممما كممما قممد يتجاهممل الناقممد الفمموارق بممي
ً
ن نممص إعلامممي ونممص شممعري مممثلا
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م على  -المحكم منه خصوصًا -منهجي معين. ويمكن ببساطة اكتشاف فروق جوهرية بين النص الديني  والنص الأدبي، يتحتا

مممما  المممدارس الموضممموعي إدراكهممما ومراعاتهممما. إن عمممددا ممممن الخصمممائص تقمممرِّب بمممين المممنص الأدبمممي والمممنص المممديني والفلسمممفي، وربا

ت بعمممض التصمممورات الأدبيمممة ناتجمممة أساسًممما عمممن التبممماس المممنص المممديني والفلسمممفي بمممالنص الأدبمممي حيمممث يكمممون اسمممتعمال كانممم

 يخممرج بهمما عممن المممألوف للوصممول إلممى درجممة التعبيممر المجممازي والاسممتعاري، لكممن هممذه الخاصممية ليسممت كافيممة 
ً
اللغممة اسممتعمالا

 ويل الذي نمارسه على النص الأدبي.للتسليم بأنا النص الديني أو الفلسفي يستدعي نفس التأ

يحمل خصوصية تميزه وتمتد به في عمقمه الغيبممي والتماريخي ليتواصمل ممع مسميرته فمي  -بوجه خاص-إن النص القرآني 

الماض ي والحاضر والمستقبل، ويجمعها في خيط واحد، "لأنا المنص القرآنمي يحممل صمفة اليقمين المطلمق، وكمل مما عمداه يمدور 

د فضمماء الممنص الأدبممي عنممد لحظممةٍ ينتهممي فيهمما ليبممدأ نممصي جديممد.. والممنص الممديني فعممل  فممي التمماريخ، فعممل   فممي فلكممه، بينممما يتحممدا

مرُه، بينمما يحممل  مره وتغيِّ فسِّ
ُ
امتدادي يحمل طابع السيطرة المطلقة على الأفكار الأخرى، وهو رؤيمة ذات نزعمة نهائيمة للعمالم ت

ته في التفسير والتغ   يير، ويحمل أيضًا نسبيته الذاتية والتاريخية".النص الأدبي محدوديا

إن للممنص اسممتقلاليته الخاصممة بممه ، التممي تجعممل منممه مجموعممة مممن العلامممات المغلقممة التممي لا يمكممن فممك معناهمما  – 2-2

رآن إلا ممممن خممملال دراسمممة العلاقمممات القائممممة بمممين عناصمممره اللغويمممة والدلاليمممة المكونمممة لمممه فمممممم "إذا كانمممت العربيمممة همممي هويمممة القممم

اللغوية  فإن النص القرآني له خصوصيته اللغوية التي لا يمكن الكشف عنها إلا ممن داخمل المنص ولميس ممن قواعمد اللغمة 

 ( 211: 2111)وجيه قانصوه ،ومبادئها

مان جامعمما لأنممواع القممول السممابقة دون أن ينخممرط ضمممن أحممد منهمما ، جعلتممه "ينمممو فممي فضمماء   ذلممك أن الممنص القرآنممي كم

همات، وأوجمد فمي القممرآن خاصمية تهديممه للفروقمات الأدبيممة وجمعمه لأنمواع الكتابمة جميعمما، فلمم يتمردد فمي كتابممة متعمدد الاتجا

ما سبقه بشكل مختلف ، مضيفا إمكانيات إلى النحمو ومسمتحدثا طرائمق جديمدة فمي المربط بمين العبمارات ، واصمفا نفسمه فمي 

 ( 56-19 :) أدونيس ، مقدما نفسه بوصفه كتابا شاملا كاملا " الوقت ذاته بأنه خاتمة الرسالات السابقة ، وخاتم الكلام

يكتسممب الممنص الممديني فممي الإسمملامي ومنممه الممنص القرآنممي أهميممة بالغممة لمميس لكونممه نصمما مقدسمما فحسممب يمثممل ارتبمماط 

منية ، ومن السماء بالأرض ، وإنما لما يمثله من نمط معرفي متميز وفعال في كل مساحات المعرفة التي تفرضها الضرورة الز 

هممذه الزاويممة يمثممل الممنص القرآنممي أول تمممايز بينممه وبممين الأشممكال المعرفيممة التممي تعممارف عليهمما البشممر ، ولأن الممنص فممي التصممور 

البشممري مهمممما امتلممك ممممن تناسممق ومتانمممة فممي الدلالمممة إلا أنممه محكممموم بعوامممل المممزمن التممي تفمممرض تطممورا دلاليممما للممنص ، وهمممذا 

يصمممبح المممنص عنمممدها معبمممرا عمممن المعرفمممة ولممميس منتجممما لهممما ، أمممما فمممي التصمممور الإسممملامي فترتكمممز جممموهر النظمممرة الهيرمونطيقممما ل

المعرفممة علممى الممنص لمميس بوصممفه مسممتنبطا للمعرفممة فحسممب بممل ومنتجمما لهمما أيضمما " فحممين يسممتخدم الله اللغممة العربيممة فممي 

القممرآن مترادفممات توظيفمما ضمممن جنمماس التنزيممل فإنممه يسممتخدمها وفممق مسممتوى إلهممي يقمموم علممى الإحكممام المطلممق فمملا يكممون فممي 

وطبممممماق، إذ تتحمممممول الكلممممممة ضممممممن الاسمممممتخدام الإلهمممممي إلى)مصمممممطلح دلالمممممي( متنممممماهي الدقمممممة، فلكمممممل كلممممممة فمممممي القمممممرآن دلالتهممممما 

فمإذا كانمت اللغمة فمي   ) 97حماج حممد: ) المفهومية المميزة، وذلك خلافما للاسمتخدام البشمري البلاغمي العفموي لمفمردات اللغمة "

الشمائع ومما تحملممه ممن خصمائص ، تممرتبط ارتباطما مباشمرا بخصمائص الأمممة التمي تتكلمهما مممن زاويمة الوسميط الممذهني المفهموم 

ومنمه  -للتصور فكل أمة تتكلم كما تفكر ، وهذا جموهر الهرمونيطيقما أو الممتأويلية المعاصمرة ، فمإن اللغمة فمي التصمور المديني 

بْمملِ ينبغممي أن لا تأخممذ علممى عو  -التصممور القرآنممي خاصممة
َ
وْمُممكَ مِممن ق

َ
 ق
َ
نممتَ وَلا

َ
مُهَمما أ

َ
عْل

َ
نممتَ ت

ُ
اهلهمما " فممالقرآن الكممريم يقممول تمَمما ك

ا  ،
َ
فكلمممة الصمملاة لا تعنممي غيممر الممدعاء..ولكن فممي القممرآن لهمما معنممى خمماص : أقمموال وأفعممال ودعمماء،  )49)سممورة هممود ، الآيممة  هَممذ

وا : الصلاة حقيقة في الدعاء مجاز، في أقوال مفتتحة متفتحة بتكبير مختتمة بتسليم ، ولذلك اضطر الأصوليون أن يقول
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بتكبيمممر مختتممممة بتسمممليم ،فمممأدخلوا المجممماز كوسممميط، وبعضمممهم قمممال:لا الصممملاة حقيقمممة شمممرعية، نقلهممما الشمممارع ممممن الغمممة إلمممى 

 ( 169: 1999) طه جابر العلواني،الشريعة لتصبح حقيقة شرعية ".

سسمما للممنص، وأنزلتممه إلممى مجممرّد ناسممخ للغممة، وقطعممت بممذلك كممل رفعممت البنيويممة شممعار "ممموت المؤلممف" بصممفته مؤ  2-5

الصلات الحيوية بين المؤلف والمنص، ممهّمدة بمذلك لإعملان ولادة القمارئ. فمالمؤلف مجمرّد وارث ومسمتخدم للغمة، واللغمة همي 

شمف لنما حتميمة ارتهمان التي تتكلم وتبدع المعنى بالارتكاز إلى أفق القارئ الثقافي وظرفه الراهن. وبإخضاع النص للقارئ ينك

التنزيل الإلهي للتأويل البشري بحيث يمكن القول بأن القرآن قد تأنسمن، ذلمك أن المنص القرآنمي بمجمرد أن يحتمك بالعقمل 

البشري يدخل في دائرة الفهم الإنساني ويخضع للسيرورة التاريخيمة والاجتماعيمة المحكوممة بسمقف الخبمرة الآنيمة والتجربمة 

 لنسبي الذي تمليه ظروف العصر. المرحلية والموقف ا

والمعضمممممملة هنمممممما تكمممممممن فممممممي أننمممممما لسممممممنا مخممممممولين بالحممممممديث عممممممن المعنممممممى بوصممممممفه عنصممممممرا قرآنيمممممما ثابتمممممما قممممممابلا للاسممممممتهلاك 

والتوظيف، وإنما يمكن أن نتحدث عن حقيقة النص المتمثلة حصرا بفهم القارئ وقراءته له، فنتحدث عن إنتاج القمارئ 

راكم معرفي يضفي على النص أبعادا جديدة لم تكن منظورة ممن قبمل، وهمذا يعنمي أن حقيقمة وإبداعه الحاصل من خلال ت

المممنص وروحمممه مختزنمممة فمممي داخمممل الإنسمممان، وأن الإنسمممان بوصمممفه قارئممما للمممنص مكلمممف باسمممتخلاص المعنمممى الحقيقمممي فيمممه بمممما 

المنص فيغمدو بمثابمة الجسمد يتناسب وروح العصر. بهمذا تتمثمل حقيقمة المنص فمي نطماق الشمرح والفهمم فحسمب، أمما شمكل 

 الذي لا معنى له، ولا حياة له بدون الروح. وبعبارة واحدة علينا أن ندرك أن "فهم النص" قد نسخ "النص" وأنهاه.

بعد "موت المؤلف" علمى يمد البنيويمة، أعلنمت التفكيكيمة لاحقما "مموت المنص". و بمذلك أصمبح القممارئ بمفمرده متحكمما 

فمممي إنتممماج المممنص، ويضمممفي عليمممه المعممماني والمممدلالات. ويصمممبح المممنص بمثابمممة حقمممل ثمممري بالمممدلالات فمممي المعنمممى، فهمممو المممذي يسمممهم 

المضمممرة والمعمماني الخفيممة. ومهمممة القممارئ هممي فممي أن يجممري علممى الممنص عمليممات حفممر وتنقيممب ضمممن سمميرورة لا تعتممرف بحممد 

مجال مفتوح غير قابل للاختزال. وحينئذ لمن نهائي يستقر عليه الفهم، وهذا ما يضفي المشروعية للتأويل باعتباره يعمل في 

يكممون هنمماك أي نممص بمنممأى عممن التأويممل، بممما فممي ذلممك الممنص القرآنممي نفسممه والممذي يحتمموي علممى مخممزون دلالممي هائممل وفضمماء 

إيحائي حافل بإمكانيات القراءة إلى جانب كونه نصا متشابها حمال أوجه. وتنبع مشروعية التأويل من الفرا  الذي أصميب 

 نص وأفقده ثقل المركز، وحوّله بذلك إلى إشارات ودوال تحتاج الى مرجعية تضفي عليها المعنى .به ال

أمام هذا التطور الملحوظ في المناهج الألسنية ، بات المنص القرآنمي وفمق النظمرة الهرمينوطيقما خمارج صمناعة المعنمى ، 

لممو أدرك الحممداثيون أن "صممورة الغيمماب علامممة علممى فهممو مسممتقيل ، كممما أصممبح الله مصممدر الممنص الغائممب الأكبممر فممي نصممه ، و 

جممملال المرسمممل ، وإشمممارة إلمممى تفلمممت الخطممماب ممممن كمممل تحديمممد ، لأن الحضمممور إقبمممار للخطممماب وقتمممل لجمالياتمممه اللامتناهيمممة ... 

القرآنيممة وتعممدد القممراءات التأويليممة للخطمماب القرآنممي ، هممي تعبيممر لا عممن زمممن نزولممه وإنممما عممن زمممن تلقيممه ...إذا كانممت الدلالممة 

تستجيب لحضور القارئ ، في زمنه الخاص ، فلأنها دلالة صائرة وليست منتهية ومهاجرة في الزمن وليست ثابتة فيه ، حية 

 (421: 2111)عبد الغني بارة ، متحركة ، وليست ساكنة ".
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 البدث الكلامي صناعة مكتسبة عند ابن خلدون 

 

 د.قسول ثابت

  جامعة سيدي بلعباس

 

 الملخص:

عالم الإسلامي، ففي كتابمه المقدممة، يقمدم نظمرة يعتبر المفكر "ابن خلدون" في التقاليد الإسلامية، من أكبر مفكري ال

عليمة مبكرة للتاريخ العالمي، بحيث أثرت نظرته على مختلف العلوم المشتغلة بالإنسان ومعاشه، من بينها: الديموغرافيا، 

اء اللغمة الاقتصاد، العلموم الدينيمة، وأخمرى. فمي همذا المقمال، نعممد إلمى توضميح وجهمة نظمر ابمن خلمدون علمى غمرار قمدامى علمم

فمممي العلممموم اللغويمممة، وفمممي الوقمممت ذاتمممه نشممميد بإسمممهاماتهم فمممي الدراسمممات الألسمممنية بمممالمفهوم المعاصمممر، كمممما أشمممار إليهممما العمممالم 

 اللغوي "دي سوسير" وشومسكي.

 

Abstract:   

Ibn Khaldun has Islamic tradition as a greatest historical thinker  in the islamic world. In 

his book Muqaddimah, he records an early view of universal history, while many sciences 

were treated by him, such as philosophy of history, the social sciences, demography, 

economics, Islamic theology and others. In this article we try to show the importance place 

taken by science of language, and in the same time, we want to present his contributions in 

science of language before the writings of some scientists as de Saussure and Chomsky. 

Keywords : Tongue (Langue) ; Acquisition ; meaning ; language ; faculty of thinking. 
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 :مقدمة

إذ همممي أرقمممى مممما نراهممما فمممي الممممدن  ،يعتبمممر ابمممن خلمممدون نشمممأة العلممموم وتقمممدمها ظممماهرة هاممممة ممممن ظمممواهر العممممران البشمممري 

الكبرى والأمصار المزدهرة، ولما كان طلب العلمم فطمرة فمي الإنسمان صمحّ عنمده أن العلموم إنمما تنشمأ عمن حاجمة فطريمة يسمعى 

 يقسم العلوم إلى قسمين: ،الاقتباس عن الأولين أو بالاستنباط الفكري، وبناء عليهالإنسان إلى تحقيقها إمّا ب

الأولى تشمل العلوم النقلية التي يأخذها طالب العلم من السلف كالفقه والأصول، والثاني تضم العلوم العقلية وهي 

 .1رة على ملكة أو أمّةالتي يتوصل إليها بجهده الفكري، وهي طبيعيه في الإنسان، ولذلك كانت غير مقصو 

ويشير ابن خلدون إلى وجوب الابتداء بتدريس العلوم النقلية حتى إذا ارتض بها عقل الناش ئ، كان إقباله على العلوم 

العقليممة أيسممر مأخممذ وأسمملم عافيممة. وقممد بمموّب هممذه العلمموم علممى الوجممه التممالي: العلمموم العقليممة والعلمموم النقليممة. فأممما العلمموم 

لممم المنطمق والعلمم الطبيعممي، المذي همذا الأخيممر يشممل سمتة علمموم، وهمي: الإنسمان والنبممات والمعمادن والطممب العقليمة تشممل ع

لهمي ويقصمد بممه علمم مما بعمد الطبيعممة وعلمم التعماليم المذي يشممل أربعممة علموم همي: الهندسمة والحسمماب والفلاحمة، والعلمم الإ

علمم الممنفس وعلمم الكملام والعلمموم اللسمانية، فعلمم التفسممير  والموسميقى والفلمك، وأمما العلمموم النقليمة، فتشممل ثلاثممة علموم،

فيه علم القراءات وعلم الحديث وعلم أصول الفقه. أما علم الكملام فيشممل علمم التصموّف وعلمم تعبيمر الرؤيما، أمّما العلموم 

 .2اللسانية فتحتوي على اللغة والنحو والبيان والأدب

يد إلا في نطاق ضيق، فالمناطقة غير قادرين على الوصول إلى نتائج في والمنطق عنده ميزان لتصحيح العلم، فهو لا يف

 .5الأمور الإلهية

ويممرى ابمممن خلمممدون أن العلممموم الشممرعية لا يمكمممن أن تقممموم بمممدون أن تعتمممد علمممى مممما تممممده بهمما العلممموم الملحقمممة والتمممي  

مممممما يسمممممميها همممممو بالنقليمممممة، وفمممممي همممممذا حمممممدّدها فمممممي علممممموم اللسمممممان، وهمممممي كلهممممما علممممموم وسممممميلة تتوقمممممف عليهممممما العلممممموم الشمممممرعية أو 

 .4التصنيف نجد هيمنة النزعة النحوية البلاغية

قاعمممدة الأحكمممام  وعليمممه اللسمممان عنمممد ابمممن خلمممدون: أربعمممة، همممي: اللغمممة والنحمممو والبيمممان والآداب ومعرفتهممما ضمممرورية لأنهممما

 الشرعية.

 بوجمممود الملكمممة كمممما يشمممير ولكمممن همممذه العلممموم والصمممنائع لا تسمممتقر ولا يمممتمكن منهممما الفمممرد ولا يسمممتفيد من
ّ
هممما المجتممممع إلا

العلاممة ابممن خلمدون، فممالحق فمي العلممم والمتفطن فيممه والاسمتيلاء عليممه إنمما هممو بحصمول ملكممة فمي الإحاطممة بمبادئمه وقواعممده 

 .3وما لم تحصل هذه الملكة لم يكن الحدق في ذلك الفن المتناول حاصلا

الاجتماع البشري أو العمران يتطرق ابن خلدون إلمى )علموم اللسمان(  وبنفس المنهج الذي يبرز أثر العلوم والصنائع في

بفكمممره التنظيمممري مركمممزا علمممى ممممادة البحمممث فمممي اللغمممة العربيمممة، ولهجتهممما ومممما طمممرأ عليهممما ممممن قممموانين التطممموّر ومممما رسمممخ منهممما ممممن 

وله لعلموم اللسمان العربمي يتضمح أنمه الثوابت المتمثلة في لغة العلوم والأدب في البلاد الناطقة بالعربية عبر العصور، وفي تنا

ينطلممق مممن فهممم تنظيممري لعلاقممة الملكممة باللغممة ومممن ثممم أثممر ذلممك فممي العربيممة كنممموذج للدراسممة حيممث نهممض بعمممران الحيمموان 

 الناطق أو الإنسان المفكر الذي لا يفتر عن الفكر طرفة عين.
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ممممن همممذا التعريمممف، حيمممث يقمممول: اعلمممم أنّ فمممي وإذا كمممان صممماحب المقدممممة قمممد اهمممتم بتعريمممف اللغمممة جممماعلا الملكمممة جمممزءا 

المتعممارف همممي عبمممارة المممتكلم عمممن مقصممموده وتلمممك العبممارة فعمممل لسممماني ناشمم ئ عمممن القصمممد بإفمممادة الكمملام الفاعمممل لهممما فلابمممد أن 

 .6تكون ملكة مستقرة في العضو الفاعل لها وهو اللسان وهو في كل أمة بحسب اصطلاحاتهم

ه تعدد اللغات والألسن، فميز بين الوضوح والقصد، وبمين عبمارة الممتكلم أي الفعمل وعبارة ابن خلدون تشير إلى إدراك

اللغمموي ومحتمموى الإبمملا  أي مضمممون الإرسممال، ويتجسممد هممذا التميممز فممي طبيعممة المقمماطع، وكانممت الملكممة الحاصمملة للعممرب مممن 

لمعمماني... ولمميس يوجممد إلا لغممة العممرب ذلممك أحسممن الملكممات وأوضممحها إبانممة عممن المقاصممد لدلالممة غيممر الكلمممات فيهمما علممى كبممر ا

وأمّا غيرها من اللغات، فكل معنى أو حال لابد له ممن ألفماظ تخصمه بالدلالمة ولمذلك نجمد كملام العجمم فمي مخماطبتهم أطمول 

 ممّا تفسّره بكلام العرب.

تمممروض اليمممد ممممن هنممما، يتبممميّن لنممما ممممن كممملام ابمممن خلمممدون أنّ الحمممدث الكلاممممي، وهمممو اللغمممة، ملكمممة صمممناعية تمممروض، كمممما 

 
ً
علمممى أن اللغمممة قضمممية مجمممردة تصممما  بالحمممدود والقممموانين، وعنهممما يتولمممد بالقيممماس الكممملام المنطممموق النجمممارة والحمممدادة، دلالمممة

والمنجمممز فعممملا، وهكمممذا يصمممبح اكتسممماب اللغمممة عمليمممة جدليمممة بمممين المتلقمممي والإفمممراز، لأنهممما ضمممرب ممممن الأخمممذ يتفاعمممل ممممع نممممط 

بمممين المنصممموص والقيممماس عليمممه، ومعلممموم أن المنصممموص همممو معطمممى متسممملط علمممى  فيكمممون تحصممميل الكممملام معادلمممة تصممماعدية

، وفي هذا يبرهن ابن جني أن اللغة تؤخذ قياسا، واشتقاق قوانينها المبدئيمة همو تكمريس لمبمدأ الاكتسماب بالمحاكماة 7الإنسان

 ي1والتوليممد "والقمموانين التممي وضممعها المتقممدمون وتقبلوهمما وعمممل بهمما المتممأخرون"
ا
كممون القمموم قممد جمماءوا بجميممع المواضمميع ، وإلا

 والمضارعات وأسماء الفاعلين والمفعولين والمصادر وأسماء الأزمة والأمكنة والآحاد والجموع والتكبير والتصغير. 

لكن القوم بحكممتهم وزنموا كملام العمرب فوجمدوه علمى ضمربين: أحمدهما، مما لابمد ممن تقبلمه كهيئتمه لا بوصميته فيمه وإلمى 

، فاللغمة 9حو حجر ودار ومنته ما جدوه  يتمدارك بالقيماس وتخمف الكلفمة فمي علممه علمى النماس فقننموه وفصملوهتنبيه عليه ن

تعنمممي حضمممور العقمممل فمممي كمممل إفمممراز لغممموي علمممى إلحممماق الكممملام بجملمممة الصمممناعات التمممي يعبمممر فيهممما الإنسمممان عمممن مسممماره تأخمممذها 

محمموره أن الكمملام لكمل الصممناعات وسممائر الأعمممال المنسمموبة  بمالمران والتنمماول وذلممك بالاكتسمماب والتحصميل ارتباطمما اختياريمما

إلى القريحة ودقة الفكمر وهنما يلمح عبمد القماهر  الجرجماني علمى ملكمة الاكتسماب فمي اللغمة جماء ذلمك فمي مقدممة كتابمه " دلائمل  

سماعده اللسمان الإعجاز" "فلكل من عرف أوضاع لغة من اللغات العربية كانمت أو فارسمية وعمرف المغمزى ممن كمل لفظمة ثمم 

علممى النطممق بهمما وعلممى تأدبممه أجراسممها وحروفهمما فهممو بممين فممي تلممك اللغممة كامممل الأداة بممالغ مممن البيممان المبلممغ الممذي لا مزيممد عليممه 

، وهكذا نتوصل مع ابن خلدون ومن سبقوه إلى ذلك، أن الفكر اللغوي عند العمرب 11منته إلى الغاية التي لا مذهب عدتها"

املة قائمة على الاكتساب والتحصيل، وأن الحدث الكلامي اكتسماب ومواضمعة، وهمذا مما أشمار إليمه يمثل نواة لنظرية متك

الفارابي في قوله: "فيستعمل السامع ذلك بعينه عندما يخاطب المنش ئ الأول لتلك اللفظة ويكون السامع الأول قد احتذى 

 . 11بذلك"

، وفيممه يقممرر أن السمممع أبممو الملكممات اللسممانية" أعلممم أن وقممد عقممد ابممن خلممدون فممي مقدمتممه بممأن "اللغممة ملكممة صممناعية"

اللغات كلها ملكات شبيهة بالصناعة إذ همي ملكمات فمي اللسمان للعبمارة عمن المعماني وجودتهما وقصمورها بحسمب تممام الملكمة أو 

تركيممب الألفمماظ  نقصممانها، ولمميس ذلممك بممالنظر إلممى المفممردات، وإنممما هممو بممالنظر إلممى التراكيممب. فممإذا حصمملت الملكممة التامممة فممي

المفمردة للتعبيمر بهما عمن المعماني المقصممودة ومراعماة التمأليف التمي يطبمق الكملام علممى مقتضم ى الحمال بلمغ الممتكلم حينئمذ الغايممة 

. فممي كلامممه عممن اللغممة نجممد مصممطلح "الملكممة" يحتممل مكانممة مركزيممة فممي  21مممن إفممادة مقصممودة للسممامع وهممذا هممو معنممى البلاغممة"

، ولا يمكمممن الفصمممل فمممي نظمممره بمممين "الظممماهرة اللغويمممة" والظممماهرة الملكيمممة"، لفهمممم تطمممور الحركمممة الفكمممر همممذه المعالجمممة اللغويمممة
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اللغمموي فممي تناولممه للظمماهرة اللغويممة المدروسممة. ويؤكممد بمماب "علممم النحممو" " علممى أن الملكممة اللغويممة العربيممة مممن أحسممن ملكممات 

تأخمممذ صمممبياننا لهمممذا العهمممد لغاتنممما. فلمممما جممماء الإسممملام وفمممارقوا اللغويمممة "إنهممما ملكمممة فمممي ألسمممنتهم يأخمممذها الآخمممر عمممن الأول كمممما 

مممان فممممي أيممممدي الأمممممم والممممدول وخممممالطوا العجممممم:  تغيممممرت تلممممك الملكممممة بممممما ألقممممى إليهمممما السمممممع مممممن  الحجمممماز لطلممممب الملممممك الممممذي كم

لنحويهما إليهما باعتيماد  المخالفات التي من المتعربين للعجم، والسمع أبو الملكات اللسانية ففسمدت بمما ألقمي إليهما ممما يغيرهما

السمع وخش ي أهل العلوم ممنهم تفسمد تلمك الملكمة رأسما ويطمول العهمد بهما فيغلمق القمرآن والحمديث علمى المفهموم فاسمتنبطوا 

. لقمد كممان حممرص العممرب منممذ القممدم علمى تتبممع قضممايا لغممتهم حرصمما لا يهممدأ البتممة، 51ممن مجمماري كلامهممم قمموانين لتلممك الملكممة"

ل إلممى جيممل عممن طريمممق السممماع وتكممرار الاسممتعمال "هكمممذا تميممزت الألسممن واللغممات ممممن جيممل إلممى جيمممل واللغممة تممداول مممن جيممم

وتعلمهمما العجممم والأطفممال وهممذا هممو المعنممى ممما تقولممه العامممة مممن اللغممة للعممرب بممالطبع، أي ملكممة الأولممى التممي أخممذت عممنهم ولممم 

وسممبب فسمادها أن الناشمم ئ ممن جيممل صمار يسمممع فممي   41يأخمذوا مممن غيمرهم ثممم فسمدت هممذه الملكمة لمضممر لمخممالطتهم الأعماجم"

العبمارات عمن المقاصممد كيفيمات أخممرى غيمر الكيفيممات التمي كانممت للعمرب فيعبمر بهمما عمن مقصمموده لكثمرة الخممالطين للعمرب مممن 

غيرهم ويسمع كيفيمات العمرب أيضما، فماختلط عليمه الأممر وأخمذ ممن همذه، فاسمتحدث ملكمة وكانمت ناقصمة عمن الأول وهمذا 

ساد اللسمان العربمي، ولهمذا كانمت لغمة قمريش أفصمح اللغمات العربيمة ولصمرحها لبعمدهم عمن بملاد العجمم ممن جميمع معنى الف

. فاللغة العربية كانت ومازالت أداة مرنة للإيضاح عما تحتاج نفس الإنسان في كل الحالات وفي كل المواقف فهي 31جهاتهم"

لعاطفمممة، ولغمممة الاسمممتدلال والخيمممال، تختلمممف لهجاتهممما ومسمممتوياتها فمممي آن واحمممد لغمممة المحسوسمممات والتجريمممد، ولغمممة العقمممل وا

بمممماختلاف الأقمممماليم والأجيممممال لكممممن دون مسمممماس بجوهرهمممما، وهممممذا عممممين ممممما انتهممممى إليممممه ابممممن خلممممدون فممممي عصممممره، ومممممازال قممممائم 

ة النحماة، أهمل المفعول حين قال: وما زالت هذه البلاغة والبيان دين العرب ومذهبهم لهذا العهد ولم تلتفتن في ذلمك خرشمف

صممناعة الأعممراب القاصممرة مممداركهم عممن التحقيممق، حيممث يزعمممون أن البلاغممة لهممذا العهممد ذهبممت وأن اللسممان العربممي فسممد 

اعتبممارا بممما وقممع أواخممر  الكمملام مممن فسمماد الأعممراب الممذي يتدارسممون قوانينممه، وهممي مقالممة دسممها التشمميع فممي طبمماعهم وألقاهمما 

اليمموم الكثيممر مممن الألفممماظ العممرب لممم تممزل فممي موضمموعاتها الأولى...وإنممما وقفممت العنايمممة  القصممور فممي أفئممدتهم وإلا فممنحن نجممد

بلسان مضر لم يفسد بمخالطتهم الأعماجم حمين اسمتولوا علمى ممالمك العمراق والمغمرب وصمارت ملكمة علمى غيمر الصمورة التمي 

احتكمماك بممين اللغممة العربيممة واللغمممات  ، ولربممما ازداد هممذا الوضممع تعكممرا بعممدما حصممل مممن61كانممت أولا، فانقلبممت لغممة أخممرى"

الأجنبيمة نتيجمة الاسممتعمار المباشمر المذي عرفتممه جمل الشممعوب العربيمة فمي القممرن مما قبممل الأخيمر ومنتصمفه، فنشممأ إلمى جانممب 

همذه "الثنائيمة القائممة بمين العاميمة والفصمحى ازدواجيمة لغويمة وثقافيمة كمادت تقتضم ي فمي بعمض الأحيمان علمى الكيمان العربممي 

 . 71، وقد أوجد هذه الازدواجية وضعا خطيرا"برمته

فبناء الجملة أو النحو أو التركيب الجملة مصطلحات مألوفة في الكتابات المعاصرة للدلالة على مفهوم واحد يتصل 

بالقواعممممد التممممي تعممممدد نظممممام الجملممممة فممممي اللغممممة وتجعلهمممما قممممادرة علممممى أداء المعنممممى الممممذي يريممممده المتحممممدث. ومفهمممموم النحممممو عنممممد 

مهور النحاة اقتصر على ضبط النهايات لحركات اللفظ وسكناته، ووضع الحروف في مواضعها، وتقديم الكلام منطلقا الج

بالتقممدم والتممأخير، وتممووي الصممواب فممي ذلممك، وهممو كيفيممة التركيممب فيممما بممين الممتكلم لتأديممة أصممل المعنممى مطلقمما مممن مقمماييس 

همما، والنحمو هنمما يبحمث فممي تمأليف الكمملام أو تركيمب فيممما بمين الكمملام، مسمتنبطة مممن اسمتنباط كمملام العمرب وقمموانين مبنيمة علي

، وممن همذا 11أي التوصل إلمى القواعمد المفسمرة لنظمام تمأليف الكلممات فمي الجملمة حتمى تمؤدي المعنمى الممراد طبقما لنظمام اللغمة 

ة من المعماني، فالفعمل التعريف للنحو نجد بأننا لا نستطيع تكوين لغة ما سوى من حيث طرحها كمجموعة صيغ متماسك

الكلامممي فعممل عقلممي تعكممس فيممه الألفمماظ والصممور الذهنيممة، وكممل حممدث فكممري يممتمخض عنممه حممدث لغمموي، يممؤدي إلممى تطممور 

الألفاظ والمبادئ وإلى ابتكمار صمورة جديمدة وإعمادة صمياغة الجملمة وفقما للمعمان المسمتجدة الطارئمة، فالعلاقمة بمين الألفماظ 
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حكم بماهيممة العلاقمة وبتطورهمما عنمد العمرب القممدامى تمثمل فمي أهميممة دور اللفمظ وأسممبقيته والدلالمة يعنمي أن هنمماك خمط يمت

على المعنى انطلاقا من المسلكين الأعرابي والديني، فلا غنى لأحدهما على الآخر محافظين علمى قدسمية اللفمظ، فعلمم الفقمه 

 .91غوية على مستوى الحقيقة والمجازمثلا ينطلق من مقاصد اللغة لتناول الأحكام الشرعية وبين المواضعة الل

علم البلاغة التزم بالمحسنات اللفظية تبعا للوجود الشبه والاستعارة، ولقد لخص ابن خلدون أهمية هذا المنحى من 

خمملال تحليلممه لأصممول الفقممه ومجممال أبحاثممه النحويممة قممائلا: "ينبغممي النظممر فممي دلالممة الألفمماظ وذلممك أن اسممتفادت المعمماني مممن 

مممن تراكيممب الكمملام، يتوقممف علمى معرفممة الممدلالات الوضممعية مفممردة والمركبممة والقموانين اللسممانية فممي  ذلممك هممي علمموم الإطملاق 

، فالخصممائص اللغويممة لا تنحصممر فممي ألفاظهمما ودلالتهمما وإنممما تتجلممى أيضمما فممي تراكيبهمما وأسمماليبها 12النحممو والتصممريف والبيممان

خلممممدون فممممي قولممممه: " إننممممي إذا تحملممممت حممممال هممممذه اللغممممة الشممممريفة  وقممممد تعممممرض ابممممن جنممممي لممممبعض خصائصممممها التممممي ذكرهمممما ابممممن

الكريمممة، اللطيفممة وجممدت فيهمما مممن الحكمممة والدقممة والإرهمماف والرقممة، ممما يملممك علممي جانممب الفكممر حممين يكمماد يطمممع بممه أمممام 

ممن علمى رضم ي الله  . يشير ابن خلدون أن أول من كتب في النحو )أبو الأسود الدؤلي( من بني كنانمة، بإشمارة 12غلو السحرة "

عنممه لأنممه رأى تغيممر الملكممة، فأشممار عليممه بحفظهمما، ففممزع إلممى ضممبطها بممالقوانين الحاضممرة المسممتقرأة، ثممم كتممب فيهمما النمماس مممن 

بعمممده إلمممى أن انتهمممت إلمممى الخليمممل بمممن أحممممد الفراهمممدي أيمممام الرشممميد، للمممذهاب تلمممك الملكمممة ممممن العمممرب فهمممذب الصمممناعة وكممممل 

ممل تفاريعهمما، واسممتكثر مممن أدلتهما وشممواهدها ووضممع فيممه كتابمه المشممهور )الكتمماب(، الممذي صممار أبوابهما وأخممذ عممن سمميبويه فك

 .22إماما لكل ما كتب فيه من بعده 

إلا أن هناك رواية أخرى تقول قدم أعرابي في زمن عمر فقال: " من يقرأني بما أنزل الله على محمد فأقرأه رجل فقال: 

نا 
َ
َ بَرِيء   ﴿أ

ا
  مِنَ  ه

ُ ْ
هُ  )التوبة، من الآية الم

ُ
رِكِينَ وَرَسُول

ْ
، فقال الأعرابي: "أو قمد بمرئ الله ممن رسموله". إن يكمن الله 5ش ( بالجرِّ

بممريء مممن رسمموله فأنمما أبممرأ منممه. فبلممغ عمممر مقالممة الاعرابممي فممدعاه فقممال: يمما أعرابممي أتبممرأ مممن الرسممول )صمملى الله عليممه وسمملم( 

دينة، ولا علم لي بالقرآن، فأقرأني أحدهم سورة )براءة(، فقال عمر لميس هكمذا أن فقال: يا أمير المؤمنين إني قدمت من الم

الله بريء ممن المشمركين ورسموله )بالضممة(، فقمال الأعرابمي:  وأممنا أبمرأ ممما بمرأ الله ورسموله منمه، فمأمر عممر أن لا يقمرأ القمرآن 

 .52إلا عالم باللغة وأمر أبا أسود الدؤلي فوضع النحو "

و دراسة التراكيب وإنما النظر في ورائهما ممن مقاصمد ولمذلك كمان شمديد الصملة بعلمم المعماني وفمي همذا يقمول وليس النح

ابممن خلممدون: "أعلممم أن اللغممة فممي المتعممارف هممي عبممارة المممتكلم عممن مقصمموده، وتلممك العبممارة فعممل لسمماني ناشمم ئ عممن القصممد فممي 

الملكات وأوضحها إبانة عن المقاصد للدلالة غير الكلمات فيها  إبانة الكلام ... وكانت الملكة الحاصلة للعرب من ذلك أحسن

، وهذا ما سبقه إليه عبد القاهر الجرجاني إلى الربط بينهما ربطا محكما وقمد دفمع بعمض البماحثين 42على الكثير من المعاني

ديمممة علمممى المممرغم ممممن إلمممى جعلهممما علمممما واحمممدا لتعمممود المممروح إلمممى النحمممو بعمممد أن فقمممدها، فخصمممائص اللغمممة لمممم تمممدرس دراسمممة ج

 الجهود التي بذلها النحاة والبلاغيون، وهي خصائص كثيرو من أبرزها الإيجاز الذي يعد من أهم سمات الكلام البليغ. 

لقد قال معاوية بن أبي سفيان "لصحار بن عباس العبيدي "مما تعمدون البلاغمة فميكم؟ قمال: الإيجماز" قمال لمه معاويمة 

ممانوا ومممما الإيجممماز؟ قمممال صمممحار: أن تج ممان للكممملام العمممرب يوصمممف بالإيجممماز وان كم يمممب فممملا تبطمممه وتقمممول فممملا تخطمممه "ولمممذلك كم

يطيلممون عنممد اقتضممماء الكمملام، فقمممد قيممل: لأبممي عممممروا: أكانممت العمممرب تطيممل فقمممال: نعممم لتبلممع، قيمممل أكانممت تممموجز" قممال: نعمممم 

از فممي حروفهمما وألفاظهمما وتراكيبهمما لمميحفظ عنهمما"، وتعممرض المعاصممرون لهممذه السمممة الواصممفة فممي العربيممة وتحممدثوا عممن الإيجمم

، وتوسمممعت طرائمممق 32منطوقمممة ومكتوبمممة، وقمممارنوا بينهممما وبمممين اللغمممات الأجنبيمممة. وإن بهمممذا الإيجممماز حققمممت كثيمممرا ممممن الأهمممداف"

التعبير بالإعراب وهو الإبانة على المعاني بالألفاظ، ويكاد معظم الباحثين باللغة العربية وفقهها، يجمعون على أن الإعراب 
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سممممة واضمممحة ممممن سممممات اللغمممة وأنمممه ضمممروري وأن الغائمممه يمممؤدي إلمممى لمممبس فمممي الكممملام أو جممممود فمممي تراكيبهممما فهمممو مثمممل الطاقمممة 

، وفممي هممذا قممال عبممد القمماهر الجرجمماني وهممو يتحممدث عممن النحممو:" إن الألفمماظ المعلقممة علممى معانيهمما حتممى يكممون 62الكامنممة فيهمما

هما حتمى يكمون همو المسمتخرج لهما، وأنمه المعيمار المذي لا يتبمين نقصمان الكملام الإعراب هو الذي يفتحها وأن الأغراض كامنة في

ورجحانمممه حتمممى يعمممرض عليمممه، والمقيممماس المممذي لا يعمممرف الصمممحيح ممممن السمممقيم حتمممى يرجمممع إليمممه ولا ينكمممر ذلمممك إلا ممممن ينكمممر 

ين، وللعممرب فممي ذلممك ممما ، فبممالإعراب نميممز المعمماني ونتوقممف علممى الأغممراض المتكلممم72حسممه، وإلا مممن غممالط فممي الحقممائق نفسممه

ليس لغيرهم فهمم يفرقمون بالحركمات، وكانمت الملكمة الحاصملة للعمرب ممن ذلمك أحسمن الملكمات، وأوصمفها إبانمة عمن المقاصمد 

مات التممي تعممين الفاعممل مممن المفعممول مممن المجممرور . ولمميس يوصممف ذلممك إلا فممي لغممة  للدلالممة علممى الكثيممر مممن المعمماني مثممل الحركم

قولممه )صمملى الله عليممه وسمملم(: أوتيممت جوامممع الكلممم واختصممر لممي للكمملام اختصممارا( واعتبممر ذلممك لمممن  العممرب ... وهممذا هممو معنممى

يحكممي عممن عيسمم ي وقممد قممال لممه بعممض النحمماة إنممي أجممد فممي كمملام العممرب تكممرار فممي قولممه، زيممد قممائم وان زيممد قممائم، والمعنممى واحممد 

، والثممماني عمممن سممممعه فتمممردد فيمممه، والثالمممث ممممن عمممرف فقمممال: إن معانيهممما مختلفمممة، فمممالأول لإفمممادة خمممالي المممذهن ممممن قيمممام زيمممد

، فاللغممة مممن حيممث التراكيممب دالممة علممى المعمماني سممواء مممن حيممث 12بالإصممرار علممى إنكمماره، فاختلفممت الدلالممة بمماختلاف الأصممول 

 معناها الانفرادي من حيث التركيب فإنها لا تخرج عن نظريتين هما: 

عماني، وهمي الدلالمة الأصملية فمإن فمي اللغمة ممن حيمث المفمردات ألفاظما مثمل الألفاظ والعبارات المطلقة الدالة على الم-1 

 الكلمات )العين والروح( وفيها ألفاظ مترادفة مثل )كلمني(، وألفاظ مضادة مثل كلمة قروء للحيض والطهارة .

يقتض ي بيمان مما كون التراكيب ألفاظا وعبارات دالة على معاني خادمة للألفاظ وعبارات مطلقة فإن كل خبر يقال -2

يقصممد منهمما بنسممبة لممذلك الخبممر، فتوضممع الجملممة فممي شممكل يممؤدي إلممى القصممد المخبممر والمخبممر عنممه، والحممال الممذي وجممد عليهمما 

 .92والمساق الذي سبقت به الجملة وفي نوع الأسلوب من الإفصاح والإيجاز

ى النممداء مممن الله إلممى العبمماد جمماء بحممرف القممرآن يراعممي عنممد الكمملام تعييممرات يقصممد منهمما مراعمماة الأدب العممالمي فحممين أتمم

النمداء المقتضمم ي للبعمد ثابتمما غيممر محمذوف يشممعر العبمد بالبعممد ولأن اليمماء تفيمد التنبيممه والعبمد بحاجممة إلممى تنبيمه عنممد النممداء: 

  )العنكبموت، ممن الآيمة 
 
ي وَاسِمعَة رْض ِ

َ
ذِينَ آمَنُوا إِنا أ

ا
د لله فقمد أتمى بالنمداء المجمرد (. أمما بالنسمبة لنمداء العبم36﴿يَا عِبَادِيَ ال
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وليس الإعمراب كمما يتموهم دعماة العاميمة والأنصمار الأخمذ باللغمات الأعجميمة أو المتمأثرين بالدراسمات الأجنبيمة زخرفيهما 

، وإنممما هممو عنصممر أساسمم ي فممي بنمماءه، إذا حممرف منممه سممقط جممزء مممن المعنممى. وبنمماءه تعبيممر لبنمماء اللغممة وتركيبهمما يممزين بممه الكمملام

، ولذلك اهتم به القدماء والمعاصرين في جوانبه المختلفة وبفضمل الإعمراب الكاتمب أو المتحمدث 15لأنه عمدت اللغة العربية

سيرا للقواعد النحوية الثانية ولولا الإعمراب لأصمبحت اللغمة الجاممدة يتعرف بالجملة فيراعي دواعي التقديم دون أن ينفي أ

، 15وفقممممدت حريتهمممما فممممي التعبيممممر وقممممدرتها علممممى التفممممنن فممممي القممممول، فممممالإعراب صمممممام الأمممممان حممممين تشممممتبه علينمممما الأمممممور وتتعقممممد

سممند ومسممند إليممه، إي فعممل فالتقممديم والتممأخير فممي الجملممة التممي هممي أصممغر وحممدة التممي يممتم بهمما الكمملام، ولابممد مممن أن يكممون م

، 25وفاعممل ومبممدأ وخبممر وفيممه قممال سمميبويه: "هممذا بمماب المسممند والمسممند مممما لا يغنممي منهمما علممى الأخممر ولا يجممد منممه المممتكلم بممد"

ولقمممد كتمممب الكثيمممر قمممديما فمممي همممذا الموضممموع، أي اللحمممن فمممي اللغمممة العربيمممة وصمممار أحمممد المفممماهيم اللغويمممة المؤسسمممة علمممى علمممم 

اللحن تجسدت خاصة فيما شاع من الأخطماء النطقيمة فمي اللغمة العربيمة فللحمن ظماهرة مرضمية غريبمة عمن الدلالة وظاهرة 

اللغممة العربيممة الفصممحى، والمفهمموم منهمما اسممتخدام الكلمممة الفصمميحة بصممورة خاطئممة بوجهممة البنيممة والإعممراب بسممبب ممما شمماع 

 .55من أخطاء عند العامة"
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د ممن ذلمك ارتكماب الأخطماء فمي الكملام يأخمذنا علمم الصمرف أو علمم النحمو بمذلك اشمتهرت عبمارة اللحمن العموام والمقصمو 

فممي العربيممة الفصممحى ا وان يكممون التركيممب رديئمما ا وان يسممتعمل كلمممة فممي غيممر موضممعها ويكممون اللحممن مثممل الفصمماحة مممرتبط 

لا 'طمرب' يعنمي فمي آن واحمد بعصر معين ويعني ارتكاب خطا في معنى الكلمة الذي ينبغي لنا المحافظة علمى معناهما إلمى يموم ممث

الفمممرح العظممميم والجمممزع الشمممديد ولكمممن العاممممة تكممماد تسمممتعمل فقمممط المعنمممى الأول وعلمممى همممذا ركمممز النحممماة جهمممدهم علمممى همممذه 

، والرأي السائد أن العربية مرت بعدة مسمتويات فمي العصمر الجماهلي. 45الظاهرة أكثر مما ركزوه على بناء الجملة والإعراب"

مكممان تممأريخ العصممر الممذي ظهممر فيممه اللحممن ذلممك أن دخممول الأعمماجم الإسمملام إنصمماف إلممى ممما لحممن أخطمماء لكممن لا يعنممي ذلممك إ

راسمخة بعممدد مممن الكلمممات التمي أصممابها اللحممن واسممتقر عليهما اسممتعمال اللغمموي السممليم بواسمطة التقيممد النحمموي والصممرفي، 

اني مممن القممرن الهجممري وكممان العصممر الأممموي متميممزا ، بممدأ ذلممك منممذ النصممف الثمم35دون أن يقممدر علممى اجتثاثهمما اجتثاثمما كمماملا"

ه حسممممب قممممول 5ه واسممممتمر إلممممى القممممرن  2بتشممممدده فممممي اللحممممن ولممممم يتسممممامح مممممع مرتكبممممي الأخطمممماء وتفمممماقم الأمممممر فممممي نهايممممة القممممر

لا الجماحظ. وهممذا مما أكممده ابممن خلمدون مممما قممال أن العربيمة صممارت لغممة تلقمن بممالتعليم والتمممرين لا بمالفطرة، وفيهمما يقممول:" إ

أن اللغات لما كانت ملكات كما مر تعلمها ممكنا شأن سائر الملكات ووجه التعليم لمن ينبغي همذه الملكمة ويمروم تحصميلها أن 

يأخمذ نفسمه بحفممظ كلامهمم القمديم الجمماري علمى أسمماليبهم ممن القمرآن والحممديث وكملام السملف، والمخاطبممات فحمول العممرب 

ممممان علممممم65أسمممممجاعهم وأشمممممعارهم..." ى الطالمممممب أن يتجنمممممب الكلممممممات المشمممممبوهة التمممممي أصمممممابها اللحمممممن، وشممممماع بمممممين ، وممممممن هنممممما كم

النمماطقين بالعربيممة حتممى أن العمممل بالقواعممد الإعممراب فممي الحممديث صممار يجلممب الاسممتنكار والسممخرية، وكممأن اللحممن هممو الممذي 

 .75تفوق  رغم ما بذله على اللغة من جهود مستميتة بدأ من القرن الثاني إلى القرن الخامس ه"

لكن ما قام به القدامى ممن الجهمود لمم يشممل تحليمل قضمية اللحمن، فقمده وجودهما بمل اشمتغلوا بوضمع مطابقمات بمين 

الصواب والخطأ فقد اقتصروا على تطبيق القواعد النحوية والصرفية لتبرير الوضع الخاطه التي كانت عليمه عمدة كلممات 

بين الواقع اللغموي، ولا ننكمر هنما أن تلمك القواعمد كانمت المعيمار ملحونات، فزادت الشقة اتساعا بين القواعد التي نسوها و 

الذي مكن من قياس الفاصمل الموجمود بمين المظهمر السمليم والمظهمر الخماطه فمي اللفمظ والجهمد المبمذول لمكافحمة اللحمن، فملا 

قواعممد القممارة لأن نقماش فممي وجموب احتممرام القواعممد التمي شممكلت الأسمس فممي صمملاح اللغمة، ولكممن كمان ينبغممي التنصمميص علمى ال

، في حين نجد أن ابن خلدون يركز كثيرا على التحول على مبدأين أساسيين وهما المخالطمة 15إهمال ذلك عاق تقدم اللغة"

والمغالبممممة، أممممما المخالطممممة هممممي احتكمممماك بالمجمممماورة فتمثممممل النقممممل الاجتممممماعي العمرانممممي فممممي المسممممألة اللغويممممة وهممممي بممممذلك نممممموذج 

عنى الدوركايمي، وأما الغلبة فهي المحمرك الحضماري والسياسم ي فمي تطمور اللغمة، أقمر ابمن خلمدون الضغط السوسيولوجي بالم

، وهممذا ممما أشممار إليممه فممي قولممه "ولعلنمما نغتمماظ عممن الحركممات الإعرابيممة التممي 95أن البنمماء اللغمموي وقابليممة اللسممان أبممى العقلنممة"

قمموانين تخصممها ولعلهمما تكممون فممي أواخممره علممى غيممر المنهمماج فسممدت فممي دلالتهمما بممأمور أخممرى وكيفيممات موجممودة فيممه، فتكممون لهمما 

 .14الاول في لغة )قبيلة مضر( ففسدت اللغات وملكاتها مجانا"

الميمراث اللغمموي فممي الحضممارة العربيمة ربممط اللغممة بنسمميج الأبنيمة العلويممة فممي المجتمممع وبالتمالي ارتممبط مصممير اللغممة بمصممير 

م الحيماة الاجتماعيمة علمى الصميغة الصمراع السياسم ي بمين الأممم ذات اللغمات الأنظمة السياسية فغمدت اللغمة انعكاسما لرسم

المتغايرة ويوصل ابن خلدون هذا القمانون المشمتق ممن اسمتقراء الواقمع التماريخي بقولمه: " أعلمم أن اللغمة الأهمل الأنصمار إنمما 

سمان إنمما همو بمخالطمة العجممة، فممن خمالط تكون بلسان الأمة أو جيل الغالبين عليها أو المختطين لها... .لأن البعد عمن الل

العجم أكثر كانت لغته على ذلك اللسان الأصلي أبعد. إنما نحصل من التعليم فعلى مقدار ما يسمعونه من العجم ويربون 

، وهكمممذا تبمممين لنممما أن اللغمممة العربيمممة عوملمممت معاملمممة الكمممائن الحمممي، تعممميش وتقممموى بحكمممم 14عليمممه يبعمممدون عمممن الملكمممة الأولمممى"

ى الضمماغطة علممى مجالهمما الحيمموي طبقمما لقممانون الحيمماة، تتعممرض لعوامممل الإبممادة والفنمماء فتنقممرض، وكممل ذلممك معقممود القممو 
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بناحية الأبنية العلوية في نشاط الشعوب والأمم، فاللغة يسقط أكثرها ويبطل بسقوط دولة أهلها ودخول غيرهم عليهم في 

نممما يقيممد لغممة الأم وعلومهمما قمموة دولتهمما ونشمماط أهلهمما وأممما مممن تلفممت مسمماكنهم، أو بممنقلهم عممن ديممارهم واخممتلاطهم بغيممرهم فإ

دولممتهم وغلممب علمميهم عممدوهم، واشممتغلوا بممالخوف والحاجممة والممذل والحرمممة أعممدائهم، فمضمممون مممنهم ممموت الخممواطر وربممما 

 .24ببا لذهاب لغتهم"سكان ذلك 

 المواضعة والاكتساب لدى ابن خلدون. - 

مممن المواضمميع المبدئيممة فممي الدراسممات الإنسممانية قاطبممة، وهممو مممن القضممايا المعرفيممة  إن موضمموع الاكتسمماب والتحصمميل

ذات الطمممابع والشممممول، ولعمممل بمممديهيات العقمممل تقمممود إلمممى الجمممزم بمممأن المعرفمممة البشمممرية يتنممماول حصمممول الإدراك إنمممما همممو علمممم 

مي ولأن  اللغممة فضمملا عممن كونهمما أداة اتصممال اللغممة، لأن اللغممة سممبيل شممامل وغيممر مقيممد فممي كممل تحصمميل معرفممي واكتسمماب إدراكم

بممين الإنسممان والعممالم الخممارجي، فإنهمما تقمموم بممدور الممربط الجممدلي الفعممال بممين العقممل مممن حيممث هممو أداة التفكيممر، ومكتسممبات 

، والمتفحص في أمر اكتساب اللغة يجد أن أول مراتب قضية الاكتساب من الوجهة 54العقل من حيث هي موضوع التفكير

ة أنممه تعلممم مباشممر لمواضممعات، ومعممه بحيممث يصممبح ممارسممة لتلقممين اللغممة لكونممه مواصممفة لنممواميس الكمملام الدراسممية العاممم

 مستخرجة من ذاته.

فتكممون هممذه المرتبممة تعلمميم اللغممة بممذات اللغممة ومممع دوران الكمملام  علممى نفسممه بالوصممف والتلقممين حتممى تخممرج اللغممة مممن 

لمرتبة الثانية في جدلية الاكتساب تتعين بارتقاء الإنسان من ممارسة تلقين ، وا44إلى وظيفة ما وراء اللغة وظيفتها المرجعية 

اللغة فعليا إلى وصف عملية التعلم، أي النظر إلى تحول اللغة من أداة خطماب إلمى أداة تلقمين حيمث تصمبح كلامما فمي الكملام 

مما لمه علاقمة بجمواهر الركمائز ، أمما الثالمث المراتمب فيمثمل فيDESCOURS SUR UN MITATALANGUAGE الملقمن بمالكلام

التي تقوم عليها اللغة. وهكذا تصبح إشكالية التحصيل جسمرا تعبمره المواصمفة اللسمانية لتصمل إلمى ضمبط  خصمائص اللغمة 

 .34في أبنيتها الباطنية

وممموروث الحضممارة العربيممة فممي هممذه القضممية هممو تحديممد اللغممة بكونهمما ملكممة والملكممة مفهمموم متعممدد الجوانممب يمكممن أن 

حصمره فممي القممدرة علممى اكتسمماب ممما لممم يكممن مكتسممبا فهممي تحممول المفقممود إلممى الموجممود بعممد إثبممات حممق الملكيممة فيممه وهنمما يقممرر ن

ابن خلدون "إن اللغة في المتعارف هي عبارة عن مقصوده وتلك العبارة فعل لساني، فلا بد أن تصير ملكة مقررة في العضو 

. فهمي بهمذا عنموان حيماة الشمعوب وثقافتهما، ودليمل عقليتهما 64سمب اصمطلاحاتهم"الفاعل لها وهو اللسان، وهو في كل أممة بح

ونفسيتها، وقد ركز ابن خلدون في هذا المنحى بالذات على علاقة اللغة بالبيئة التي نشأ فيها، وبالتالي على اكتسابها من قبمل 

لاحية لهممما علاقمممة بالمؤسسمممات المحيطمممة بهممما أهلهممما بالارتيممماد علمممى الحفمممظ والممارسمممة، واللغمممة فمممي نظمممرة اجتماعيمممة عرفيمممة اصمممط

)المممدين، الدولمممة، الاجتمممماع القبلمممي(. يقمممول ابممممن خلمممدون: "أعلمممم أن اللغمممات أهمممل الأمصممممار إنمممما تكمممون بلسمممان الملمممة أو الجيممممل 

ين إنمما الغالبين عليها أو المختطين لها... والدين صورة للوجود والملمك، وكلهما ممواد لمه، والصمورة المقدسمة علمى الإعمادة، والمد

، وتبعمممما لهممممذه القاعممممدة تطممممورت اللغممممة وخاصممممة عنممممد اخممممتلاط العممممرب، وفممممي هممممذا الصممممدد يقممممول ابممممن 74يسممممتفاد مممممن الشممممريعة"

خلدون: "اعلم أن ملكة اللسان المضري لهذا العهد قد ذهبت وفسدت، ولغة أهل الجيل كلهم مغمايرة للغمة مصمر التمي نمزل 

جمممة بهمما " فاللغممة عنممده مرتبطممة بالملكممة ثممم تطممورت ثقافيمما واجتماعيمما أي لهمما بهمما القممرآن وإنممما هممي لغممة آخممرة مممن امتممزاج الع

علاقة بالفرد والجماعة، بالبيئة والعمران وفكرة الملكة عنده تتحدد  بالاعتماد على مستويين: الأول أبنية الدوال في الكلام 

لذي في اللسمان والنطمق إنمما همو الألفماظ، وأمما المعماني على أبنية المدلولات والثاني بيان مراتب التغيير إبلاغا أو إبداعا لأن ا
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فهمممي فمممي الضممممائر موجمممودة عنممممد كمممل واحمممد، وهكمممذا يكممممون تمممأليف الكممملام بعبمممارة عمممن المعمممماني محتاجممما للقوالمممب التمممي تفرزهمممما 

 . 14المواضعة اللغوية"

و القممدرة وبينهممما مممن التفاعممل فمفهمموم الملكممة اللغويممة متطابقمما مممع مبممدأين هممما العلممم أو المعرفممة، ومبممدأ الاسممتطاعة أ

العضممموي مثمممل المممذي بمممين الإدراك والتغييمممر، أي مثمممل مممما بمممين التلقمممي والبمممث أو التفكيمممك والتركيمممب. فالجاهمممل بتمممأليف الكممملام 

وأسممماليبه علمممى مقتضممم ى ملكمممة اللسمممان، إذا حممماول العبمممارة عمممن مقصممموده ولمممم يحسمممن بمثابمممة المقعمممد المممذي يمممروم النهممموض ولا 

 .94قدرة عليه"يستطيعه لفقدان ال

هممذا ممما أشممار إليممه ابممن جنممي قبممل ابممن خلممدون فممي "الخصممائص"، غيممر أن أكثممر أهممل النظممر علممى أن أصممل اللغممة إنممما هممو 

مممَ 
ا
تواضممع واصممطلاح لا وحممي ولا توقيممف إلا أن أبمما علممي )رحمممه الله( قممال لممي يوممما: هممي مممن عنممد الله، واحممتج بقولممه تعممالى: ﴿وَعَل

هَمم آدَمَ 
ا
ل
ُ
سْمممَاءَ ك

َ ْ
(، وهممذا لا يتنمماول موضممع الخمملاف، وذلممك لأنممه قممد يجمموز تأويلممه: أقممدر آدم علممى أن 51ا  )البقممرة، مممن الآيممة الأ

واضمممع عليهممما، وهمممذا المعنمممى ممممن عنمممد الله سمممبحانه وتعمممالى لا محالمممة، فمممإذا كمممان ذلمممك محمممتملا غمممي مسمممتنكرا سمممقط الاسمممتدلال 

مأن يجتممممع  ، فاللغممة ابتمممدعت واسممتحدثت بالتواضممع والإنفممماق، ويرسممم13بممه" "ابمممن جنممي" صممورة لكيفيمممة بنمماء اللغممة بقولمممه: "كم

حكيمان أو ثلاثة فصاعدا فيحتاجوا إلى  الإبانة على الأشياء المعلومات، فيضعوا لكل واحد منها سمة لتمتاز بها من غيره... 

المممراد بممه فقممالوا:  يممد،  فكممأنهم جمماؤوا إلممى واحممد مممن بنممي آدم فممأومئوا إليممه فقممالوا: 'إنسممان فممأي وقممت سمممع هممذا اللفممظ علممم أن

، وفمي نفمس السمياق يمرى ابمن خلمدون أن العمرب تضمع الشم يء 13عين، رأس، قدم فتمى سممعت اللفظمة ممن همذا عمرف معناهما"

لمعنممى علممى العممموم ثممم تسممتعمل فممي الأمممور الخاصممة ألفاظهمما خاصممة بهمما، فممرق ذلممك عنممدنا، بممين الوضممع والاسممتعمال، واحتمماج 

لمآخذ، كما وضع الأبيض بالوضع العام لكل ما فيه بياض، ثم اختص مما فيمه بيماض ممن الخيمل الناس إلى فقه اللغة عزيز ا

بالأشممممهب وممممممن الإنسممممان بمممممالأزهر، ومممممن الغمممممنم بمممممالأملاح، حتممممى صمممممار اسممممتعمال الأبممممميض فمممممي هممممذه كلهممممما وخروجهمممما علمممممى لسمممممان 

 .23العرب"

للغمموي مكممنهم مممن الوصممول بنجمماح إلممى تلممك مممن خمملال ممما تقممدم يتبممين لنمما أن الأسمملوب الممذي سمملكه العممرب فممي المجممال ا

الغايممة التممي وضممعوها نصممب أعيممنهم، فحممافظوا بممذلك علممى سمملامة اللغممة مممن خطممر تفشمم ي اللحممن فيهمما، إلممى جانممب الدراسممات 

الفذة التي قام بها النحاة خدمة للغة العربية، الأمر الذي جعلها تمتاز بأنها وحدة اتيح لها أن تدرس دراسات تحليلة لغوية 

ملة، ولعل الفضل في ذلك يرجع إلى جهود اللغويين من جهة، وجهود علماء الاجتماع من جهة ثانية كلهم نمذروا أنفسمهم شا

 لخدمة اللغة العربية دون أن يبتغوا كسبا ماديا.
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